





آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


فصل جهارم: فى ء و برخى از مصاديق آن 0000 


أبخش :< نخست:] فى ء و برخى از مصاديق أن المع ا ا بصا د ا 1 ا ا 1 عو دا سك قا ص مسا أو اكت د ما ا 


[آيات سورة حشر دربارة فى ء] م دي لق د ع لد اكيت وه واه نك دو الما لنت وال د ولو ولا ول 1 واوا 0 ا ا اواو م ا ا 50 


اجند نقل از كتابهاى تاريخ راجع به اين دو آيه] ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ااا اس 


أجند مطلب مربوط به اين بحث] ادق ددن 2232 وق ماد ع بااه لووااة ناماه ديا وواماد الدداد اياي دوخ دك ددة و ياد ناح بالا ويا تل اط عام دراك ونان لادادراناء ددم 32د دواد ددن ناميا اد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد 7 ودع كمع اع عد عد عع 1ك دع عه ادس د اعد 1د ند عد دف افده 
مطلب اول: آيا موضوع دو آيه ييرامون فى ء يكى است؟ 0 200 

مطلب دوم: حكم اموال به دست آمده بدون جنك محا ما د مود واد د تع امود ع ا 

آروايات مسأله] وا بوانت دنه 

بخشيدن فدك به فاطمه زهرا (س) بره دج ةعم نمت د قع هت ند تدم دع 

آيا آيه فى ء نسخ شده است؟ مي سخ امن وكام حو اذى ف ا 

مطلب سوم: آيا فى ء و انفال خمس دارد؟ 0 

مطلب جهارم: فى ء جيست و مقصود از آن در زبان شارع كدام است؟ 00 

فى ء در لغث] تع تدخ دهز اك كيذ حاجعا دم ده بن تع حم دوا ل لو دوه عاد وك ان م ام 

فى ء در تفسير] حا ا ا اا ااا ا 200 





دسته دوم: رواياتى كه در آن فى ء در مالى كه با جنك به دست آمده استعمال شده است. ا ااا دم جه امات ار امات نا ال كاماد دب كايا كل سناد اانا وت تياد سات 16 


دسته سوم: رواياتى كه در آن فى ء به صورت مطلق يا به كونه مبهم آمده است. اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اس 1م 
مطلب ينجم: برخى از انواع فى ء ااااا ا اااااااا ااااا ااااااااااااااااااااااااااا ااحااااااااااا ااااااا ااااا ا اا اااااااااااس 3 9 
بخحش دوم: جزيه ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه مم مه مم مه ممه ممه ممم م مم مه ممه ممه مم مه مم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه مم مه ممم مم مه ممه ممه مم مه مم مه ممه ممه ممه م مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م م م ممم مه 1117 
اشاره وم ا اا ا اا ا واو ام ام ا ا 93 
جزيه و خراج و تفاوت بين آنها ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا س1 9 
مساله نخست: جزيه امت ةع لفطعوقعة د شه تق ده جود تاقخه اديه تلخد عكه تمع ونع ةطحم عدنم ددعد عع نوعطم تتععة :عمس اعةة ع تأك سكوب اععو دنه شخ عو 4 نط لاقم اديع ممعي 
اشاره عع ا ا را ا ا لوي ا ا تي م ان لبو ل مج ماص عد ارا وعبات روه صو ماج را تعاب صا دبج ار اجاح كخكه وك اط وم اسه ونين وت خرن و شحيية كد مع و 57 
مطلب اول:. جزيه از جه كسانى كرفته مى شود؟ ا ا 0 
اشاره وج ان مرا مع عع مياد ب عردو عأها لكب ع مزجي لماح دأواطيد كي لد كادا باط لديا ع ذا ترد اماع هع دحي جد ء باع ع ع قي جاده عمف ناعوج ع خا عاق 3 ول مايه بورع عرماه يه يون مجاه عله ماه ع # عاد نخد ماما كام هزه ب دع ويام د لامي دع دباع وان لع +1 
أديدكاه فقها در اين زمينه:] ملج يع د توع هي ورك ع اماع تر عو واوا جنع الى ذالم ناماه عا عاط برع اها بابد عامط ماف مكاما ل عاج تار عط ع كماع ا ار ها © لسع مانا الملا ماع لراك مه كوك جاع لوليا عا شع اد ترب كي مجك جاه دار سيب باس عطي 1 

[آيات و روايات مسأله] م ا ا م ا ا ام رات لم مما ا 3 111 

أروايات جواز اخذ جزيه از غير اهل كتاب ا الا ا را اا ا ل 011 

حكم كسانى كه يس از ظهور اسلام يهودى يا نصرانى يا مجوسى شده اند. ااا اح احاا اا ا اااااااااا اا اااا ااا اااا اااااا اا ااااااا ااا اا ااااا ا ااا اااااساس 3618 ل 

اشاره لل ل ل مم مه ممه لم له ل عه سمه لله لم لله ل ل له له له لس ل سس له سمه ممه لله له سمه ممه ممه ممه سم م م م م ماه ممه ممه مم م مه سمه ممه مه مه سمه سمه مه مم مه مه م مم مه ممه مه ممه ل ل له مه لله لم م 6077 3 
أسخن برخى از بزركان در اين باره م ا م ا ا ا برل 
يزوهشى درباره حكم صابئين ا اا احاح ا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا 3169 

اشاره لم ل م م م مه لماه لم لم ل مه سمه لم لم ل عه سل ل له له ل م لم ل لس له لمم لسن لله لس سمه سمه ممه لمع سه لم م سه ممه لماه سم م مه سمه مه لم م مه سمه سمه ممه مه سه م م مه م ممه ممه مه ل ل له مه لله له لد 598 3 


أخلاصه كلام و نتيجه] از آنجه تاكنون از سخنان بزركان خوانديم روشن كرديد كه در نزد فقهاى اهل سنت صابئين اهل كتاب شمرده مى شوند واز آنان جزيه يذيرفته مى شود و تنها در اين مورد ١178‏ 


اكفتكو با يكى از علماى صابئى مذهب بكبب4<ةة7ةة77>7>2> 77 ١‏ 2 7>7>7>7>7>727ةةة©777 :ااا ااا اا ا ان 
أدلايل نبذيرفتن جزيه از صابئين و ياسخ آنها اا ا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا ا ااا 1109 
مطلب دوم: كسانى كه جزيه از آنان ساقط است ا ل ا ا ا دبا اي ل لاد اي ل ار مو وك ام ام و1 ااه ل 1110 

أسخن برخى فقها در اين باره] اماع عخدد عدن فاطاع #عددع م تكد ععددع طفع رامعم ددم دده عند امود تدك لد عوطم عم دعن سان تعد ةدم عدطء #خعده دنه نسا ع اعدده ددن 101 

ديدكاه روايات ييرامون كسانى كه جزيه از آنان ساقط است عمو تراد معام ري ل مر ابض با وام لاد كي نكت ههه ا سوب اح جات 0 ربا ييا وركك د وم لعي لسو جك او ا و ا وا بك ا 11# 
الف- حكم زنان و كودكان و ديوانكان: ناح حا اح نا ا ان ان ا ا ا نذا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا مايا1 
ب- حكم جزيه بر بردكان: عدا داب نمام ياب ادا دياس للدي اع انان دن اطاط ن احا انايات إن ل داع تاعاذا نان ل يد احا داعا لام يات اناد الا يا قات اذا الات لحاس قد ناح عا الال لاد بقاع الال لات لاد ام اانا علطام اه لال عاج 01416 
ج- حكم يير فرتوت و زمين كير و كور: ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اس 91 ل 
د- حكم بينوايان و تهيدستان ا ا يل 
ه- حكم راهبان و صومعه داران ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 381 
مطلب سوم: اندازة جزيه ا ا اااااا ا اا ااا ا ااا اا ا اااااااااا اااااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااا2ا1 8 3 





آرواياتى كه از آنها تعيين اندازه استفاده مى شود] 


مطلب جهارم: در اينكه امام يا نمايندكان او مى توانند جزيه را بر افراد يا زمينها يا هر دو قرار دهند. 


[ديدكاه فقها در متشألة] 227 سي يي تمدع نو وا داعام تاقري جر توا داه ابيع الم ناوا امار مقن نا مام وت 0 
أروايات مورد استناد در قرار دادن جزيه بر زمين] لبطلا ع لوا لم واو لمن 
مطلب ينجم: جواز اضافه كردن زكات اهل ذمّه به عنوان جزيه لاجد ويه دكظاع ج لطاع معد عد 
مطلب ششم: جواز شرط نهادن ميهمانى بر اهل ذمّه: عع سعد ود عدم ا د لام د 


آروايات جواز اشتراط ميهمانى:] عل مد دا ادكه ادق مكمه لع فعدد ف مدع لع 421 دق كدت 1د 
مطلب هفتم: عدم دريافت جيزى بجز جزيه و آنجه در قرارداد شرط شده از اهل ذمّه 5ع ممم 
اشاره ا م ا م ا 


أبرخى از كلمات فقهاء] لم عي ل ا اح اق الي بات ماد ات قا ا ا 
مطلب هشتم: در جواز كرفتن جزيه از يول شراب و خوك و ديكر محرّمات ل ا وه 
أبرخى از كلمات فقهاء] اس ا ا ا اوه ماماو ل اا ا 
آروايات مسأله] ا ل ف 0 رت 
مطلب نهم: هركاه ذمّى [ييش از يرداخت جزيه] از دنيا برود يا اسلام را بيذيرد ع 
اسخن برخى از بزركان] ماقام وج عم لعي وام واطويصة لاوج اا ام جو نع بد اق جح ع لبد روات 2 ا مر ا 


[ديدكاه برخى از بزركان درباره مصرف جزيه] 


آروايات مسأله]: 


مطلب يازدهم: در معنى «صغار» و اشاره به ماهيت جزيه و تاريخ آن م مه لماه لم م م م عم ع لد 
[ديدكاه فقها و مفسرين در اين باره] لكوع لك لجان تروت و نمام ماود باد تار ليماحت لاق ل ماي الو 01 
[اخبار و كتابهاى تاريخى راجع به جزيه] ةل تس مه 
مطلب دوازدهم: اشاره اى كذرا به شرايط ذمّه 5 دع دجوا ع مو ها 2315 815 ف وهر عاد 0212212 5 209204 ها 
اشاره الداع كد شاد اد انم ا ع ا ا ا ل ا ااا 
أبرخى از كلمات فقهاء] عو حت نو وكاو درك مك وك ع ليا وات هك ا تجا دياه دوف ب 2ت 2د دم 22 
[برخى از روايات] الو ا ا كرد دا لا د 225 ما عر 


أبرخى روايات در 3 باره:] ممه سمه سمه سه هه مه ممه ممه لمم م ممه 


أبرخى از روايات أهل ستت] سه سه سمه م مه مس مه ممه ممه ممه لمعه 


مطلب اول: تفسير آيةٌ انفال: معنى انفال و مقصود از آن در آيه و در فقه فريقين 


[تفسير آية انفال] لا ا للا ا ل ا 





[برخى از سخنان فقهاى شيعه در انفال] لس ادا دوا ا ا داك 2ت 
آروايات باب] ا ل ا 0 
مطلب دوّم: در معنى اينكه انفال از آن امام است 0-6 
اشاره دح ند رتو دكا ندا لاد ورا ند ا دع ا 1 ا 

سه احتمال در آن متصور باشد د جد بيه لك د ره 01 
احتمال اوّل: اينكه عنوان امامت عنوان مشير باشد. 231 
احتمال دوّم: اينكه حيثيت امامت حيثيت تعليليّه باشد. رداك امد ود ماد 

احتمال سوّم: اينكه حيثيت امامت حيثيت تقييديّه باشد مه 
أمقتضاى احتمالات] ات مدا م1 كةو م د 1 
أشواهدى بر آنجه كفته شد:] 00 ش22 

أدو ديدكاه متفاوت درباره انفال] انظ ميهد ع مقط 322 5 42م شاك 
أسخنان برخى از بزركان مبنى بر اينكه انفال ويزه امام معصوم است] 1 
مطلب سوّم: يزوهشى كسترده تر در مصاديق و عناوين انفال ل م لم لمعك 
اشاره اوقد اه يده اكد ود وقد ايه د 


ذليل اول اجماغ: تاد اك اد باد جه 5 نج 3 لل لاب ا 


دليل دوّم: روايت مرسله عباس ورّاق» اه ل ا ل م لل ل لك 


دليل سوّم: صحيحه معاويه بن وهب. وما ا سس اك اك 


مسأله نخست: اختصاص انفال به خدا و ييامبر و يس از وى به امام 


مسأله دوّم: عدم جواز تصرف در انفال بدون اجازه امام 


نظر اوّل اينكه هر كونه معدن از انفال استء كنا دو عممه نااك لك شد كم 521 52 


نظر دوم: عكس نظريه اول است و اينكه همه مردم در بهره بردارى از آن آزادند» - 


نظر سوم: قائل به تفصيل شده اند و آن را تابع زمينى كه در آن است دانسته اند؛ 


ادله عقلى مسأله] ا لظ 


دلايل ديدكاههاى ديكر دربارة معادن] 5 اع ع ددع دك د كه 


واكذارى معادن توسط ييامبر اكرم (ص)] 252*211 





سخنان برخى از بزركان ييرامون معادن] ال ا 


روايات مسأله] اسع كش يوه لمي ون ملو جه ادا اسم اتات 


آيا عموم آيات مقدم است يا عموم روايات] امم لدم م دعن 











أشاره اا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 9 ل 
كلام مرحوم كلينى در كافى] اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 9 ل 
يزوهش ييرامون روايات تحليل ا 0 00 ارررى 
ديدكاه برخى از فقها دربارة روايات تحليل] ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اال 91 
تفسيرهاى كوناكون دربارة روايات تحليل ا ا ا ا ا ا ا ا 0ن 
برخى از روايات تحليل مناكح] اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا سال ل 9 ل 
توضيحى ييرامون روايات] ا حا اا اا ااا حا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ااال لس ا لل 
تفسير دوم مناكح] دي ل وا ا ياوا ا ا ا د ا ا اا اا ل ا ل عم توك رمع اد وا الا 0 02 
تفسيرهاى مختلف تحليل مساكن] ال 0 ل ع الس افيه ف اما وف مو ارد ركد يفك كرككتق رفوك ما لومخ بوك ماع كز ش53 لد وبي 0 

تفسير نخست تحليل مساكن] مدع ةل اكع فول تلع اا فطق ا ملم لدع 1ع لخد عع عد تمدع عع امعد ملم اذم لفدده ا دمعي ادع ع ع اند ند 8 01 
تفسير دوم تحليل مساكن] الع يح حا مب متكا علي عد جد و اجا دك جا لد تم دج اك يأك ماحد صو جاح بت جات ع < رحد قاو 2 ناج شن ع لاج جك 1 تشع ب ار نوناد لاجد قو 01 
برخى از روايات تحليل مساكن] للضي الو ا ا ا واي وي ا ا ا الاك وا اا كت و ا 
تفسير سوم تحليل مساكن] لي تش ا ئش ست ص سل ستاو اا اي مارو لقا صا ع ا لامي لاي ادي ل ولاه ام 
اتفسيرهاى مختلف تحليل متاجر] لالد ا ا مدني حا كمال لوق رادي بلطا ا ولاك عاد و عاج اليا د ا لا الحو القت ال 0 
تفسير نخست تحليل متاجر] حو لع واد سا لاطت هعباتمو نه دن باه وك الصاباه داطلاع ا جه هيده مه و مدع د عملا ورك بطع لبو كا يسيك ينيد كا كح ميم جه كدو اع 2 33ج و بد ده يدك وده اعرد ف بم ل يعاد كمد بع ده اع 1 001 
تفسير دوّم تحليل متاجر] لح ةي لق لاك ا مسي < كل ع لمعا ف لس ل مي سد كج اح مرا بن اي د دا ا اعسات اث اا و ا 1 و 1 30112 
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مطلب اوّل: أموقت بودن تحليل] طمعل ع لي ئش ل ا ب اا ا ل ا لاما المت لماو ماقا وا 011 
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مطلب سوّم: أجواز دخالت حكومت در جكونكى استفاده از انفال] ا ل ا م م ا وام ا مو ص رادا ا اد مد ا حت 1 ار 89311 
مطلب جهارم: |آيا تحليل به مفهوم ملكيت است يا اجازة تصرف؟] ا ا ا ا اا ا ا ا 0 0ن 
مطلب ينجم: [آيا تحليل ويزة شيعيان است؟] ع ا ك1 م ا كاك ا ادم ا عم ك3 قم ا حدق ل المع ع لد لك دام ادق دي لمم د ار 
لا موا ا ا ار ا لي اش ل ين مص شاه اتر و امم اتام اي تارمت تامو را سيا وات تن قاد د فك طاع مجح باه امف ف طرث جكيه حي روي با طخ جك جات بابك جتنت جات ححا عر مدا وا 1ق 
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عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى/ منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران : كيهان ١11/2‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 
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شابكك : «اارزيال 20 4+ ارزيال( ج.انجاب دوم) ؛ #٠٠‏ زيال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره :اطق /مالاد اعامع لاع 


وذةا يتلق فيو المع رباة؟ 
شماره كتابشناسى ملى : م /7/8-8 

منابع مالى حكومت اسلامى فى ء» انفال 

كفتار مترجم 

دو منبع ديكر از منابع مالى حكومت اسلامى فى ء و انفال است. 


فىء يعنى اموالى كه از كفار به مسلمانان بازكردانده شده. يا به عبارت ديكر د رآ مدهايى كه حكومت اسلامى از كفار به 


دست مى آأورد؛ اموالى مانند خراج» جزيه. غنايم جنك درآمد عرز ونيا كد با حك كقوده شده وديكر درامدها. 


بى ترديد در زمانهاى كذشته كه فتوحات رواج داشته و هر كشور با مرزهاى اعتقادى از كشورهاى ديكّر متمايز مى شده 
استء فى ء يكك منبع درآمد عمده براى كشور اسلام محسوب مى شده است. به ويزه زمان خلااغت خلفاى بنى اميه و بنى 
عباس رقم عمده در آ مد دولت اسلام از همين درا مدهايى بوده كه به عنوان خراج از سرزمينهاى تازه كُشوده شده به دست مى 


اده أسيية: 


اما در اين زمان با توجه به دكركونى شرايط اجتماعى و روابط دولت ها و حكومت هاء بيدايش سازمان ملل و كسترش مفهوم 
شهروندى در جوامع و كمرنكك شدن صبَغهً مذهب و دين در ارتباط با يرداخت ماليات به حكومت هاء اكنون ديكر مفهوم فى 


ء در طراز درآ مد كشورهاى اسلامى رقم جندانى را به خود اختصاص نمى دهد. 


اكنون ديكر اميراتورى حكومت اسلامى كه در زمانهاى كذشته استقرار يافته بود متلاشى شده و اقليتهاى غير مسلمان كه در 
كشؤوهاي اشلامى بونذ كن من كيك تقرنانية 
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صورت يكسان با مسلمانان به عنوان يكك شهروند از آنان ماليات دريافت مى شود. 


اما از سوى ديكر امروز انفال كه يكى ديكر از منابع مالى حكومت اسلامى و ديكر حكومت هاستء همجنان يكى از منابع 
مهم مالى دولت ها و حكومت ها به شمار مى آيد؛ و بر خلاف زمانهاى كذشته كه كمتر بدان توجه مى شده. عمدة درآمد 


دولت ها و حكومت هااز طريق آن تأمين مى كردد. 


انفال همان منابع طبيعى و ثروتهاى ملى جامعه است كه خداوند متعال براى رفاه و آسايش و تلاش و كوشش مردم در نهاد 
طبيعت قرار داده استء ثروتهاى بى بديل و ارزشمندى همانند درياهاء جنكلهاء زمينهاى موات» رودخانه هاء معادن زيرزمينى و 
روزمينىء» موزه ها و آثار تاريخى و باستانى كه از يادشاهان و روزكاران كذشته در هر كشور به ياد كار مانده است؛ امروز 
حتى هوا و فضا خود به عنوان يكك منبع عمده در آمد است كه در شهرهاى بزركك شهرداريها براى ساختن آسمانخراشها به 
عنوان تراكم آن را به فروش مى رسانند و دولت ها از عبور هواييماها بر فراز آسمان حق ترانزيت مى كيرند. و ديكر منابع 
طبيعى كه هنوز ناشناخته مانده 


و موود استفاده بشر قرار نكرفته اسث. 


تشكيل مى دهدء و برخى از كشورها از جلب كردشكر و صنعت توريسم رقمى جندين برابر درآمد نفت ايران را به دست مى 


آورند. 


در اين مجلد همانند مجلدات يبشين به ذكر آيات و روايات و مبانى فقهى و فتاواى فقها و يبشينة تاريخى اين دو مبحث مهم 
يرداخته شده است كه از نظر مى كذرانيم. 


و ما توفيقى الا باللّه عليه توكلت و اليه انيب. 
ياييز -١1/6‏ حوزةٌ علميه قم 
محمود صلواتى 


فصل جهارم: فى ء و برخى از مصاديق آن 


اشاره 

* آيات سورةٌ حشر دربارة فى ء 

* اموال نهادسيث آهدة يدون حجدكك 

* بخشش فدكك به فاطمه زهرا (س) 

* انواع فى ء و روايات آن 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج لا ص: ١9‏ 
[بخش نخست:] فىء و برخى از مصاديق آن 


[آيات سورهُ حشر دربارة فى ء] 


اشاره 


ظاهراً واؤاه رفي هال نحن خداوقد متعال در سورهٌ حشر كرفته شدهء وآيات سوره حشر اين است: )١(‏ 


او أفاء الله َل َسُولِه نه كا أَوْحَفتُمْ عَلمِنْ حَيِلٍ ولا ركاب و لَك الله يلط رُسْلَهُ عَل مَنْ يَشاء وَ الله َل كل شَّئ ء 

دير اه ين أَهْل ارك لل وَ لِلَسُولٍ وَ لِى الْقُريل وَ لمق و المللاكين و ابن اليل تحن لا يكو دو 

َينَ الأعْلاءِ مكب و لا اناكم الؤشو 2 و2 بنع عه فَانهُوا و اتقو لله إن الله حَدِيدَ العقاب» لِمءِ الماجرين الَلِنَ 

50 ينطع بازيم جاره ندلاى لور رظانو يلشزوة ل و وطول ليك مم الشاوثوت» والِن ؤ لد 
0 ل َ 


م لو فكي ج سام 2و4 2 
السو سا واس له مسي 0 
2 0 

0 ل ا 


ل ل ا ل 
درباره زكات». فصل دوم درباره خمس و فصل سوم درياره غنايم ج: جنكك و اراضى مفتوح عنوه بود كه به تفصيل در جلد ششم 


كردد. (مقرر) 


(0)- حشر (094)/ 8 .٠١‏ 
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و آنجه را خدا از آنان به رسم غنيمت عايد بيامبرش كرداند [شما براى تصاحب آن] اسب يا شترى بر آن نتاختيد ولى خخدا 


فرستاد كانش را بر هر كه بخواهد جيره مى سازد. 


وكنذا برد ضر عزاناشك "انع مذ از دازانو سا قاف ان فزي ها عانك سام كردانده ار ]تعدا وان ان جار و ممان: نه 
خويشاوندان نزديكك [وى] و يتيمان و بينوايان و درراه ماندكان استء تا ميان توانكران شما دست به دست نككردد. و آنجه را 
ييامبر به شما داد آن را كيريد واز آنجه بازتان داشت دست بازداريد واز خدا يروا كيريد كه خدا سخت كيفر است.* [اين 
غنايم» نخست] از آنٍ بينوايان مهاجرى است كه از ديار و اموالشان رانده شدند و خواستار فضل خدا و خشنودى اويند و خدا و 
بيامبرش را يارى مى كنند؛ اينان همان راستكويانند.* و نيز كسانى كه بيش از [مهاجرين] در [مدينه] جاى كرفته و ايمان 
آورده اند؛ هر كه را به سويشان كوجيده دوست مى دارند؛ و نسبت بدانجه به كوجندكان داده شده در دلهايشان حسدى نمى 
نايئلة هن ين خوك نا زستد باشتتد.ى. انان كه امتت نفس خويقن دن اماد ابشان وستكارانتد > .وانيز كشانى كد سن از آنان 
[مهاجرين و انصار] آمده اند [و] مى كويند يرورد كاراء ما را و برادرانمان را كه در ايمان از ما ييشى جسته اند بيامرز» و در 
دلهايمان نسبت به كسانى كه كرويده اند كينه اى مككذار! 


نوورد كارا به راسي كد تو وتوف ومهربان هعس . 


در توضيح وازه هاى اين آيه شريفه بايد كفت: وازه «افاء» از ريشه «فى ء» به معناى بازكشت است. «ايجاف» حركت اسبان و 
شتران است از وجف وحفاه شسكاتي احيرا باسنعين اقبط ابح كث كقل عراد از «ركاب» شتر استء و «خصاصه) به 


معنى تنككدستى و نيازمندى است. و «شحٌ) به معنى بخل و يا بخل همراه با حرص است. 

جند روايت در باره شأن نزول و توضيح آيهَ شريفه: 

1 كذ كفسير الذى المنتوى وسكك كرد اذ سعيد ين عير اده اسرعة كد كفث: 
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«به ابن عباس كفتم: سورة حشر؛ كفت: بككو سور بنى نضير. 0١١‏ [جون آياتى ازاين سوره دربارة بنى نضير نازل شده است].» 
"- باز در همان كتاب به سند خود از سعيد بن جبير روايت شده كه كفت: 

«به ابن عباس كفتم: سورةٌ حشر؛ كفت: اين سوره درباره بنى نضير فرود آمده است.» 7 

*- [برخى از مورخان و مفسران نيز] كفته اند: 


«اين سوره دربارةٌ آواركان بنى نضير- كه از يهوديان مدينه بودند- فرود آمده است. و اين از آن روست كه جون ييامبر (ص) 
وارد مدينه شد بنى نضير با او قرارداد مصالحه امضاء كردند كه نه با او بجنكند و نه به همراه او بجنكندء آنككاه ييمان را 
شكستند. كعب بن اشرف [سركرده بنى نضير] به مكه سفر كرد و با ابو سفيان و قريش ييمان امضاء كرد كه آنان يكيارجه عليه 


محمد (ص) باشند. جبرئيل فرود آمد و داستان اين بيمان نامه را براى ييامبر (ص) باز كفت. 


از سوى ديكر ييامبر خدا (ص) به نزد بنى نضير رفت واز آنان درباره دي دو كشته از 


بنى عامر كمكك خواست,ء آنان كه بيامبر را تنها ديدند به يكديكر كفتند: شما هيج كاه او را بدين صورت نمى يابيد» اكنون از 
بام اين خانه سنككى بر سر او بيندازيد و او را بكشيد. خبر اين توطته نيز از آسمان به ييامبر (ص) رسيدء حضرت بباخاست و به 
سوق مهذيئة ووان شد آنكاه اصحات خويش رافراغواتد و داستان مكر يهو را برائ آثان بازكفت :و محمد رق مسلمه را قرمان 
داد تا رئيس آنان كعب بن اشرف را به قتل برساند» و خود با جمعى از مردم به سوى آنان حركت كرد. و آنان در قلعه هاى 
مستحكم يناه كرفتند. در اين ميان عبد الله بن ابي منافق نيز ييامى براى بنى نضير فرستاد كه اكر شما قيام كنيد ما نيز با شما قيام 
مى كنيم و اككر مورد حمله قرار كرفتيد ما نيز شما را يارى مى دهيم؛ ولى به وعده 


.181//2 الدّر المنثور‎ -)١( 
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خود عمل نكردند و خداوند ترس را بر بنى نضير غالب نمود و لذا به مصالحه با ييامبر راضى شدندء به اينكونه كه از خانه ها و 
سرزمينشان بيرون روند» و براى هر سه نفر از آنان يكك شتر و امكانات حمل آب قرارداد و آنان به سوى خيبر و اذرعات شام و 


ديكر شهرها كوج كردند.» 


برا ١‏ كاهى از تفصيل اين داستان به كتاب تفسير على بن ابراهيم قمى» سيرةٌ ابن هشام» مغازى واقدى [كه در اين كتاب به 
صورت مفصل تر آمده است] مجمع البيان» تبيان» قرطبىء درٌ المنثور و ديكر تفاسير مراجعه فرمائيد. )١١‏ 


[جند نقل از كتابهاى تاريخ راجع به ابن دو آيه] 


؟- در كتابهاى تاريخ نيز بدين كونه آمده 


ست: (”7) 


برساند» آن حضرت نيز آنها را در بين مهاجرين نخستين تقسيم كرد و به انصار جيزى نداد مكر به سهل بن حنيف وو ابا دجانه- 
سماكك بن خرشه- كه اظهار نيازمندى كردند و ييامبر خدا (ص) بخشى را به آن دو اختصاص داد ... 


و تمام سور حشر درباره بنى نضير فرود آمدء كه در آن عذابهايى را كه خداوند بر آنان فرود آورده واينكه خدا ييامبرش را 


آنان يبروزى داده و كارهابي كه د د آنان انجام داد ذ كر شده است.) (”2» 
بر ييرورى 5 روماه را مور 8 
ه- در مغازى واقدى به سند خود آمده است: 


«عمر كفت: اى رسول خدا آيا همان كونه كه اموال را در جنكك بدر به ينج قسمت تقسيم كردىء اموالى كه از بنى نضير به 


دست آورده اى را به ينج قسمت تقسيم 


102 “اع8؛ مجمع البيان ه/‎ /١ تفسير على بن ابراهيم/ ا/ا2؛ (جاب ديكر 7/ 88)؛ سيره ابن هشام */ 4194 مغازى واقدى‎ -)١( 


تبيان ؟/ 980؛ تفسير قرطبى /١8‏ 8آ؛ در المنثور 2/ /181. 


-)١(‏ جون در اين مورد حوادث تاريخى مورد استناد فقهى قرار مى كيرد» در اينجا به ذكر آن يرداخته ايم. (الف- م» جلسه 
89 درس). 


(0)- سيره ابن هشام 51. 
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ا لا 2 هم [] 
تي كك وات دلو د عدار توا سان ا م أفاءَ اللهُ عَللِا رَسُوَلِهِ مِنْ أهل القرى» براى من قرار داده 


همانند آنجه كه مسلمانان در آن سهم هايى دارند قرار نخواهم داد.) )١١‏ 


روشن است كه مقصود عمر در اينكه ييامبر 


خدا (ص) يكك ينجم را بردارد» اين است كه مابقى را همانند غنايم در ميان مسلمانان تقسيم كند. اين روايت كواه بر اين است 


كد ذن ستكك بلا تخيسن ادو اموا ورت جنا رؤفته بيه 
#- باز در همان كتاب مطالبى آمده كه فشرده آن اينكونه است: 


«جون ييامبر خدا (ص) اموال بنى نضير را به دست آوردء ثابت بن قيس را فراخواند و فرمود: قومت را فرابخوان. وى اوس و 
خزرج را فراخواند» ييامبر درود و ثنا بر خداوند فرستاد. آنككاه لطف و عنايت آنان را به مهاجرين و اينكه آنان را در خانه هاى 
خود جاى دادند و بر خويش مقدم واشكند باذ اوراشده نكا فوموذة 51 دوست ذاشته باشيد فرع ابق اغوالتى ضير راكة 
خداوند در اختيار من قرار داده بين شما و مهاجرين تقسيم مى كنم و مهاجران همجنان در خانه ها و اموال شما باقى خواهند 


ماند» و اكر بخواهيد من اين اموال را در اختيار آنان بككذارم و آنان از خانه هاى شما بيرون روند. 


سعد بن عباده و سعد بن معاذ كفتند: اى ييامبر خداء اين اموال را بين مهاجران تقسيم كن و آنان همجنان در خانه هاى ما باقى 
اموال را در بين مهاجران تقسيم كرد و مككر به دو نفر كه تهيدست بودند- سهل بن حنيف وابا دجانه- به ديككر انصار جيزى 


نداد.) (١؟”)‏ 


()دنغازى واقدى ابم 


(1)- مغازى واقدى 9/8/١‏ برخى مفسرين نوشته اند آيه شريفه و يؤثرون على انفسهم و لو كان بهم خصاصه در اين باره نازل 


شده 


ست. (الف- م جلسه 99 درس) 
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اين روايت در تحن العقول نيز آمده است. )١١‏ 

/ا- سئن بيهقى به سند خود از زُهرى 79 از مالكك بن اوس از عمر در روايتى نقل مى كند كه كفت: 


بيامبرش قرار داد و خالصه ييامبر خدا بود و مسلمانان در آن سهمى نداشتند. ييامبر خدا از آنها خرج يكك سال خانواده خود را 


برمى داشت و بقيه را به تهيه تجهيزات و سلاح براى ييكار مسلمانان در راه خدا اختصاص مى داد.) «) 
مانند اين روايت در («آم) شافعى «©») و نيز «الاموال» أبو عبيد آمده است. (8) 
8- باز در سئن بيهقى به سند خود از زهرى آمده است: 


«اموال بنى نضير ويه ييامبر اكرم (ص) بود و با بيكار نظامى كشوده نشد. آنها خود با ييامبر خدا مصالحه كردندء ييامبر خدا 


نيز آن را بين مهاجران تقسيم كرد و جيزى از آن را به انصار نداد» مككر به دو نفر از آنان كه نيازمند بودند.» «2) 
49 در مجمع البيان نيز مده اسبث: 


«خداوند اموال بنى نضير را ويزه ييامبرش قرار داد» كه هر كونه خواست به مصرف برساندء و ييامبر (ص) آن را بين مهاجران 
قسمت كرد و به انصار جيزى نداد مكر به سه نفر كه نيازمند بودند» و آنان ابو دجانه» سهل بن حنيف و حارث 


لا 


(1)-اين همان محمد بن حسن شهاب زهرى است كه از علماى مهم 


اهل سنت و معاصر حضرت على بن حسين (ع) بوده است. امام سجاد در نامه اى كه به او مى نويسد و در تحف العقول آمده 
است مى فرمايد: تو همين اندازه كه در دستكاه بنى اميه هستى و آبرويى كه به آنها مى دهى» هيج كس نمى تواند به اين 
اندازه به آنها خدمت كند. و حضرت وى را در اين رابطه نكوهش مى كند. (الف- م, جلسه 99" درس) 


(')- سنن بيهقى 8/ 199) كتاب تقسيم فى ء و غنيمت؛ باب مصرف جهارينجم فى ء. 
(©)- الام شافعى 6/ 86. 

.١18 الاموال/‎ -)©( 

(8)- سنن بيهقى 2/ 198 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت. 
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بن صمّه بودند. )١١‏ 

-٠‏ در كتاب اموال ابو عبيد آمده است: 


«نخستين جيزى كه بايد درباره اموال يادآور شويم اموالى است كه ويه بيامبر خداست نه ديكر مردم؛ و اين سه نوع اموال 


است. 


اااموالى كةعخداوقد امش ركأن يه يامين يازمى كرداتدة وسوارة و اذه اع يرا ية.دسك آوودن آأنبه كاز كرقته تمى 
شود و آن فدكك و اموال بنى نضير است كه آنها را به ييامبر خدا (ص) مصالحه كردند بدون آنكه جنككى واقع شود و يا سياه 
مسلمانان به آن منطقه حركت كند. 


-١‏ صفايا و اموال بركزيده اى كه ويزه بيامبر خداست و آن حضرت بيش از تقسيم غنايم برمى كزيند. 


*- يكك ينجم از خمس يس از آنكه غنايم تخميس و تقسيم كرديده؛ و در مورد همه اينها مصالحى آشكار و شناخته شده 


وجود دارد.» ١؟)‏ 


[جند مطلب مربوط به اين بحث] 
اشاره 
با توجه به آتيحه كفنه شد در اينجا جند مطلب أست كه بايذ به اجهال مورد كفتكو قرار كيرد: 


مطلب اوّل- آيا موضوع دو آيه شريفه [آيهُ ششم و هفتم سوره حشر] در 


اينجا يكى است يا اينكه موضوع در آيه دوم كسترده تر است؟ 
مطلب دوم- حكم اموال و زمينهايى كه سواره و يياده اى براى آزادسازى آن نتاخته اند جيست؟ 
مطلب سوّم- آيا در فى ء خمس است يا نه؟ 


(- الاموال/ ©1. 
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مطلب ينجم- برخى از انواع و نمونه هاى فىء. 
مطلب اول: آيا موضوع دو آيه ييرامون فىء يكى است؟ 


دربارة دو آيهُ شريفه اى كه در مورد فى ء مطرح است [و در ابتداى بحث از نظر خوانند كان كرامى كذشت] برخى كفته اند 
هر دو دربارةٌ اموال بنى نضير استء در آيه نخست يادآور مى شود كه جون اين اموال با تاختن سياه به دست نيامده از 


رزمند كان نيستء و در آيه دوم حِكُونكى مصرف آن را يادآور شده است. 


بباشرشن كذاشقه اسك نافؤال كىن تغبير وخير. أن 


در تفسير مجمع البيان اقدة اهة: 


ع لا .5 
دان عباس كقعةانة شرينة ا أفاءَ اللَهُ َل رَسُولِهِ مِنْ أل الْقّر» در مورد اموال كفار قصبات است و آنان بنى قريظه و بنى 


نضير هستند كه در مدينه بودند و نيز اموال اهالى فدكك كه در يكك فرستككى مدينه بود و اهالى خيبر و روستاهاى عرينه و ينبع 
كه خدا اينها را براى ييامبرش قرار داد كه به هر كونه كه خواست به مصرف برساند و بدين كونه خبر داد كه همه از آنْ 


آيه فرود آمد. 


اردق كله تنه نه شويع سان امؤال لتقن لبيرت ك جحو اركف ساك تارادم عدر انعنارقه اذ اف ل تاودن امار 
ييامبرش نهاده است ... ولى در آيه دوم بيان تمام اموالى است كه بدون جنكك به دست آمده است. برخى نيز كفته اند هر دو 
آيه يكى است و آيه دوم بيان جكونكى تقسيم اموالى است كه در 
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آيهُ نخست آمده است.) )١(‏ 


از كفتار ايشان استفاده مى شود كه در اين رابطه سه نظر وجود دارد؛ و بنابر نظر اولء آيه دوم آنجه را كه به وسيله جنكك به 


دست مى آيد نيز شامل مى شود؛ مانند اموال خيبر. و بسا كواه همين نظريه باشد خبر محمد بن مسلم از امام باقر (ع) كه در آن 
برخى .از مصاديق فى ء و انفال آمده استء و در آنجا كفته شده كه آنها از آن امام است. آنكاه فرموده: و اما آي شريفه ١و‏ ما 
06 و 5 2 2 و - ا لا لا 8 2 

أذأء الله عَللِ َسُولهِ مِنهُع كا َوْجَفُْمْ عَلَِهِ مِنْ خَدلى وَ لا ركاب» فرمود: آيا نمى يبنى كه اين همان است؟ و اما آية شريفه رلا 


أقام الله غلل] وَفولة وق أخل الثر لل آنجه در اين هه ذ كز هاده سول غيمت افك | كه ذركران اذى فسوي ستيه ]| بقارم 


لا 


مى فرمود: براى ما در آن جز دو سهم وجود ندارد. "١‏ 


و شايد قول به نسخ شدن اين آيه توسط آيه خمس.ء مبتنى بر همين نظريه باشد. و در مباحث آينده بيشتر به اين نظريه خواهيم 


در كتاب الدر المنثور آمده اسة: 


مجع 
كم 
6 
]5 
أوا 


«ابن مردويه از ابن عباس نقل مى كند در مورد آيهُ شريفه ١‏ 


عَللِ] رَسُولِهِ مِنْهعْ كا أَوْجَفْتُْ عَلبِهِ مِنْ حَثى و[ ركاب» كفت: خداوند به بيامبرش دستور فرمود كه به سوى قريظه و نضير 
جر كت كنك وعؤامتان دن اثاروزاست ورشي تداق كد لتنا بسن سامير يذ (ض )"دومورد ان هر كوله كامى حواست 


در اختيار ييامبر خداست و خيبر و فدكك و 


لا 


افاء الله على رسوله من اهل القرى» فهذا بمنزله المغنم» كان ابى يقول ذلكك و ليس لنافيه غير سهمين. (وسائل 068/2 ابواب 
القال عاك اديع 07 
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زوستاهائ عزينة: ان همي مورد است. آنككاه خداوند به بيامبر دستور فرمود كه براى فتح ايتبِع) آماده شودة بباضن تق تدان قله 
آمد و همه آنها را در اختيار كرفت» آنككاه برخى از مردم كفتند: آيا آنها را در ميان مسلمانان تقسيم نمى كنى؟ 


يس آيهُ شريفه آن حضرت رااز تقسيم معذور داشت و فرمود آنجه خدا از روستاها در اختيار ييامبرش نهاده از آنِ خدا و 


ييامبر اوست.» )١١(‏ 


مانعى نيست كه آيه نخست به قرينه كلمه «منهم) درباره بنى نضير باشد و آيه دوم كسترده تر باشد. مانند آنجه ما در آيه انفال 


احتمال داديم كه يرسش در مورد غنايم جنكك بدر باشد اما ياسخ جيزى فراتر از 


آن در مورد همه انفال باشد» كه در اين صورت الف ولام در «الانفال» اول الف و لام عهد. ودر دوم [قل الانفال] براى جنس 


است. 


مك اكه كه شود ان ادكه عداودد هن ]رابك يسك فى فرهابدة والنقااء لاجو ون باك نادمه آنجه در تفسير 
آن از روايات رسيده است كه برخى از آنها را يبش از اين يادآور شديم- شايد قرينه براين باشد كه مجموع آيات مربوط به 


داستاة بن قير اسك 


در هر صورت اين حكم منحصر به اموال بنى نضير يا خصوص اموالى كه بدون جنكك در زمان بيامبر (ص) به دست آمده 
نيستء بلكه همه موارد مشابه آن را و لو در زمان غيبت در بر مى كيرد. و صاحب اختيار اين موارد امام مسلمانان است» 


جنانكه يس از اين در مبحث انفال بدان خواهيم يرداخت. 
مطلب دوم: حكم اموال به دست آمده بدون جنك 


[روايات مسأله] 


روايات مستفيض و بلكه متواترى )5١‏ وارد شده كه سرزمينهايى كه بر آن اسب و 


.197 /© الدر المنثور‎ -)١( 


(؟)- دراين كونه مباحث كه وازه «امام) به كار رفته اسث به ايخ نكته بايد توجه داشت كه: در زمائهاق كذشته حكومت ها به 
صورت فردى اداره مى شده و شخص رهبر يا حاكم يا يادشاه در اينكونه امور تصميم كيرنده بوده است؛ ولى در زمان ما كه 
اداره حكومت توسط مردم و نمايند كان آنان در مجالس قانون كذارى انجام مى كيرد» تصميم كيرى در اينكونه موارد بايد 
طبق صلاحديد و قوانين مصوب آنان صورت يذيرد. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /اء ص: 79 


شترى تاخته نشده از انفال است و از ييامبر خدا (ص) و يس از وى از آن امام است و ما در مباحث انفال به 


ذكر آن خواهيم يرداخت. البته ما ييش از اين كفتيم و يس از اين هم خواهيم كفت كه مراد از امام در اينجا منصب امامت 
است. انفال در اختيار منصب امامت است و شخص امام و والى» ولى امر و اختياردار آن است. اين اموال از اموال شخصى امام 
نيست»ء بلكه از اموالى است كه براى مصالح عموم مردم در نظر كرفته شده است. ١١‏ 


بله» ادارة شئون شخص امام و خانواده و افراد تحت سريرستى وى نيز از مهم ترين مصالح جامعه است. 


از سوى ديكر اموال عمومى- كه مصداق انفال است- كاهى به خداء كاهى به ييامبر» كاهى به امام و كاهى به عموم مسلمانان 


نسبت داده مى شود و بازكشت همه آنها به يكى استء [كه در روايات زير نمونه هايى از آن را از نظر مى كذرانيم]: 


-١‏ در خطبه شقشقيه نهج البلاغه آمده است: «و بنى اميه با او [عثمان] بياخاستند كه اموال خدا را مى بلعيدند همانند شتر كه 


كياهان بهارى را مى بلعد. «7) [كه در اينجا اموال عمومى به خداوند نسبت داده شده است.]) 


"- باز در نهج البلاغه در سخن آن حضرت با عبد الله بن زمعه كه مالى رااز آن حضرت درخواست مى كردء آمده است: 
«اين مال نهاز آن من و نه از آن توستء از همه مسلمانان است كه دست آورد شمشيرهاى آنهاست. «”7 [در اينجا اموال 


عمومى به همه مسلمانان سبت داده شده است.]) 


-)١(‏ روايت مستفيض روايتى است كه راويان آن بيش از دو نفر باشد ولى به حدى نرسد كه موجب اطميئان كردد. روايت 


متواتر آن است كه رواياتش به حدّى است كه موجب اطمينان مى شود. (مقرر) 


(5)- و قام 


معه بنو اميه يخضمون مال الله خضمه الابل نبته الربيع. نهج البلاغه. فيض/ 40١‏ لح/ 69: خطبه *: 
(*)- ان هذا المال ليس لى ولا لكك و انما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم. نهج البلاغه» فيض/ 4/18؛ لح/ 0007 خطبه 387. 
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*- در وسائل به سند خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) درباره غنيمت آمده است كه فرمود: «خمس را از آن جدا مى 
كنند و مابقى را در ميان رزمند كان و كردانند كان آن تقسيم مى كنند. و اما فى ء و انفال ويزه ييامبر خداست. )١١‏ [در اين 


مورد اموال عمومى به ييامير نسبت داده شده است.]) 


#ذياز ذهمان كتانب 'نةستد:موئق ا زسشماعه روايت تموده كه كفت ان ان جفدرت درباره انفال يرسيدم. فرمود: «هر زمين 
ويرانه يا جيزى كه از آن يادشاهان است ويزه امام است و مردم در آن سهمى ندارند» آنكاه فرمود: و بحرين ازاين مورد است 
كه اسب و شترى بر آن نتاخته اند. )27١‏ [در اينجا اموال عمومى به امام نسبت داده شده است. ]) 


و مانند آن روايات بسيار ديكرى كه دلالت براين دارد كه فى ء و انفال از امام است. 


از سوى ديكر در آيه شريفه فى ء» مقصود تقسيم فى ء به شش قسمت مساوى يا غير مساوى كه ممكن است به ذهن برسد 
نيستء بلكه ما هيج يكك از فقهاى شيعه را نيافته ايم كه در فى ء و انفال بدين تقسيم فتوى داده باشند» كرجه در خمس جنين 


فتوايى وجود دارد و برخى از روايات هم بدين مضمون دلالت دارد. 


يس شايد مقصود همان كونه كه در باب خمس 


كفمة اذه ترقت اذ الستسنا د" ادي سباق ك3 ا يهن هرودو اناه يكن است: سن "فى عدر الكيان كس 'اشية كداميق 
سكرية :اروف ربنون متكوست: إولاتو الداع :ان 1ن كدوك منت انسيوق كد وان حتفا ادن سو روا ونامير وا كد د اذ 
سوى ييامبر (ص) براى امام از اهل بيت او قرار داده شده است» يس فى ء از مالياتهاى حكومت اسلامى است كه همه آن از 


آن خدا ودر اختيار اوستء واز سوى او در اختيار ييامبر واز سوى بيامبر در اختيار امام قرار كرفته است. 


ل 
(01- يخرج منه الخمم, و يقسم مابقى بين من قاتل عليه و ولى ذلك. و اما الفىء و الانفال فهو خالص لرسول الله (ص). 
(وسائل ع/ عاراال ابواب انفال» باب 3 حديث و 


29 كل رص تخويه انض د يكوك سرك هيو كانس اذام و لمن ناس فنها سين »قال وامنا الخرون نيرشت علنها 
بخيل و لا ركاب. (وسائل 2/ /ا8*” ابواب اثفال» باب ١‏ حديث ) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ا 


و مراد به ذى القربى نيز همان امام از عترت و اهل بيت آن حضرت استء جنانكه در باب خمس بر آن ادعاى اجماع كرده اند 
ونبش از آن.هوارة كفتكو قرار كرفت وارواياتى از جمله روايت زيرير أن ذلالت ذارة: 
در كافى به سند خود از سليم بن قيس آمده است كه كفت: «از امير المؤمنين (ع) شنيدمكه مى فرمود: به خحدا سوكند ما 


و 


هستيم آن ذى القربى كه خداوند آنان را در كنار خود و بيامبرش آورده و فرموده: (لكا أفاء الله علق 


ا الا ا ع 0 1 2 ثلا ّ 5 
رَسُوَلِهِ مِنْ أل الْقَرى قَللْهِ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذى الْقُوبلا وَ اليَتاملِم وَ الْمللاكين» «كه اين اموال ويزه ماست و براى ما در صدقه سهمى 


قرار نداده است.» )١١‏ 


واما اصناف سه كانه ديكّر آنها صرفاً موارد مصرف هستند كه مخارج آنها به عهده امام استء و به همين جهت نه در اينجا و 
نه در آيه خمس لام مالكيت بر اصناف سه كانه وارد نشده است. اخبار وارده در اين زمينه و سخنان اصحاب ما نيز دلالت بر 
اين دارد كه اصناف سه كانه مذكور در اين آيات نيز از بنى هاشم هستند نه همه افراد» و علت اينكه اصناف سه كانه مشخصاً 


ذكر شده اند به خاطر احترام و توجه به شأن و مقام آنهاست و نيز به خاطر آنكه از سوى امت به فراموشى سيرده نشوند. 


وما بيش از اين كه مصارف خمس را بيان مى كرديم» محتملات آيه شريفه و ديدكاهها در مورد اصناف سه كانه و واه ذى 
القربى و سخنان فقها و بزركان در اين زمينه را يادآور شديم.ء و در آنجا اين ديد كاه را تقويت كرديم كه خمس و نيز فى ء 
حق واحدى است كه همة آن در اختيار امام است و امام نيازمنديهاى خود و خانه و خانواده خود و نيازمنديهاى جامعه را با آن 
برطرف مى كندء جنانكه ييامبر اكرم (ص) اينكونه رفتار مى كرد. و به همين خاطر آن حضرت اموال بنى نضير را با آنكه ويزه 


آن حضرت 


0 0 0 0 0 
(1)- نحن و الله الذين عنى الله بذى القربى الذين قرنهم الله بنفسه و نبتيه (ص) فقال: «ما افاء الله على رسوله من اهل القرى فلله 
وللرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين» 


منا خاصه و لم يجعل لنا سهماً فى الصدقه. (كافى /١‏ 2214 كتاب الحجه. باب الفى ء و الانفال حديث .)١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: ”” 


بود- جنانكه در روايات بيشين كذشت- در مخارج خود و خانواده و همسران و براى مخارج نيازمندان مهاجرين وانصار به 
مصرف مى رسانيد. آيات كذشته نيز همين دريافت را بازكو مى كرد؛ و اينكه در آيه آمده بود «براى نيازمندان مهاجران» در 


حقيقة نان يكن امضارف نودق كدي يان جابكر يتن نراق موازى شين اسسةه 


واينكه فرمود: ١و‏ الِْينَ تَبوّوا اولان آنان كه [در مدينه] جاى كرفته و كرويدند- و نيزو الّذِينَ خاو مِنْ يَعْدِهِغ- 
كسائى كةايسن :ان انان امدتد احشال ذارد كهاين آبأت.غطف به آبات بيشي ادو نيز الختمال ذازد كد غطت اهدو 
جمله مستأنفه باشد كه در صورت اول انصار و تابعين با مهاجرين در فى ء شريكك هستندء البته نه به صورت ملكيت بلكه در 
جهت مصرف. وهمين احتمال را عمر مورد استناد قرار داده است در روايت طولانى اى كه «مالكك بن اوس بن حدثان» ازاو 
نقل مى كند كه در آخر آن مى كويد: عمر كفت: «اكر جيزى از آن باقى ماند من حق آن بجه جويان را كه در صنعا زند كَى 


مى كند در حالى كه خونش در جهره او مى دود [بدون معطلى] يرداخت خواهم كرد.) 


اين داستان را سيوطى در در المنثور از ابى عبيد و بخارى و مسلم و ابو داود و ترمذى و ديكران نقل كرده اند» كه مى توان 


بدان مراجعه نمود. )١١‏ 


نيستيم و در آن مطالبى است كه مورد نظر خليفه بوده است. واد بن نكته اى است شايان توجه. 
بخشيدن فدى به فاطمه زهرا (س) 


[همان كوه كه ييش ازا مسد ل ا ل 0 


مح وار 


.197 /8 الدر المنثور‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج / ص: ”7 


است در كنار كتاب خدا قرار داده» و كشتى هاى نجات امت و ريسمان بيوند ملت هستند» بى ترديد از مهم ترين مصالح 


عمومى جامعه است كه ييامبر خدا (ص) براى آينده امت اسلامى بايد نسبت بدان اهتمام مى ورزيد. 


به همين جهت آن حضرت فدك را كه خالصه وى بود به فاطمه (س) كه همسر باب علم و حكمت ودرٌ صدف عترت 


طاهرين (ع) بود بخشيد. [در اين باب رواياتى است كه از نظر مى 5 كذرانيم.] 


١-در‏ كتاب الدر المنثور افدة استة: 


«بزاز و أبو يعلى و ابن أبى حاتم و ابن مردويه از أبى سعيد خدرى روايت مى كنند كه كفت: جون آيه «وَآت ذَا الْقُوِبلا عَمّهُ 
فرود آمدء بيامبر خدا (ص) فاطمه (س) را فراخواند و فدك را به او بخشيد. ابن مردويه نيز از ابن عباس روايت نموده كه 


كفت عدر وواأك ذا ندبلا عدم اول شد اين كنذا (ض) هن كه را بد فاده مششيد 11 
؟- در كتاب وسائل به سند خود از على بن اسباط از أبى الحسن موسى (ع) آمده است كه فرمود: 


«جون خداوند فدكك و حومه آن را بدون هيج كونه تبروق نظا براق افيرش كشوفه آية شريفة :51 


اك ذ1 لكلا عنة دجن عريقار كن ريصيو ١‏ لاحموريف شارل نماو كينا ير عد رضن امن اتيك كد ناقتع فاق 
هستند؛ در اين مورد از جبرئيل جويا شد و جبرئيل از يرورد كارش» يس خداوند به وى وحى فرمود كه فدكك را به فاطمه بده.) 
زفق 


0 
-)١(‏ عن ابى سعيد الخدرى قال: لما نزلت هذه الآيه «و آت ذا القربى حقه» دعا رسول الله (ص) فاطمه فاعطاها فدكك. (الدر 


.)١// /© المنثور‎ 


1 
(1)- عن أبى الحسن موسى (ع) فى حديث قال: ان اللّه له فتح على نبيه فدكك و ما والاها لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب 


فانزل الله على نبيه: «و آت ذا القربى حقه؛ فلم يدر رسول اللّه (ص) من هم فراجع فى ذلكك جبرئيل و راجع جبرئيل ربهء فاوحى 
الله اليه ان ادفع فدكث الى فاطمه. (وسائل */ 068 ابواب انفال» باب ١ء‏ حديث 8). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: عم 
- مرحوم صدوق در كتاب عيون أخبار الرضا مى نويسد: 


ابنجمين آيه كفتار خداوند عرّ و جل «وَ آتٍ ذَا لوقه است كه جون آيه بر يبامبر خمدا (ص) نازل شد فرمود: فاطمه را 
نزد من فراخوانيدء او را فراخواندند» فرمود: اى فاطمه! عرض كرد بله يا رسول الله فرمود: اين فدكك است كه بدون هيج 
نيروى نظامى كشوده شده است و اين ويزه من است و نه ديكر مسلمانان و من اين را به دستور خداوند متعال در اختيار تو قرار 


مى دهم» آن را 0 از آن تو و فرزندانت باشد.» )١١‏ 
اين روايت در تحن العقول نيز آمده افيف 037١‏ 


؟- در شرح ابن أبى الحديد به سند خود از زهرى نقل 


شّده أست كه كت: 


«باقيمانده هاى اهل خيبر كه در قلعه ها محصور ماندند از ييامبر خدا (ص) درخواست كردند كه آنان را از آنجا كوج دهد و 
خونشان محفوظ باشدء بيامبر خدا (ص) يذيرفت. اين خبر به كوش مردم فدكك رسيدء آنان نيز به خدمت ييامبر خدا (ص) 
رسيده و مانند همان را درخواست كردند,» و بدين صورت فدكك خالصه ييامبر خدا (ص) شدء جرا كه هيج نيروى نظامى براى 
كشودن آن به كار كرفته نشد.) (”) 


مانند اين نقل را نيز بلاذرى در فتوح البلدان آورده ايت فرق 
0- باز در همان كتاب (شرح نهج البلاغه) "مناه اسسرت: 
(أو يكت احم ب عي العودن مر هرق - كواند«مكنه و اشفاق فق ووابيك كاده 


0 0 
-)١(‏ و الآديه الخامسه قول الله عرّ و جل «و آت ذا القربى حقه) ... فلما نزلت هذه الآ-يه على رسول الله (ص) قال: ادعوا الىّ 


فاطمه فدعيت له فقال يا فاطمه قالت: لبيكث يا رسول اللّهِ فقال: هذه فدكك هى ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب و هى لى 
ناض دوق الحملض واقنن جعلدينا كك 'لما مرق الله كمال «ولامكنديا لكة ولول كله (عبوة أخبار الرا اه باب ”لا 


.)١ حديث‎ 

(0)- تحف العقول/ .©"٠‏ 

(0)- شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد .5١٠١ /١8‏ 
(6)- فتوح البلدان/ 67. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: 70 


است كه جون ييامبر خدا (ص) از جنكك خيبر فراغت يافت خداوند در دلهاى اهل فدكك ترس افكند, از اين رو افرادى را نزد 
ييامبر خدا (ص) فرستادند و با آن حضرت بر سر نصف فدك مصالحه كردند. فرستاد كان اينان در خيبر يا در بين راه يا در 


كويد: و در برخى از نقل ها آمده است كه همه آن را با آن حضرت مصالحه كردند.» )١١‏ 
و ديكر اخبار و نقل هاى فراوانى كه در اين زمينه رسيده است. 


يس به طور خلاصه بايد كفت فدك از سرزمينهايى است كه براى فتح آن نيروى نظامى به كار كرفته نشده» و همه آن خالصه 
ييامبر خدا (ص) بوده» يعنى حق رزمند كان بدان تعلق نككرفته» و همه آن در اختيار ييامبر خدا (ص) بوده و آن حضرت در هر 
جهت كه مصلحت مى ديده مى توانسته است آن را مورد استفاده قرار دهد. و آن حضرت آن را به فاطمه (س) بخشيدء نه 
صرفاً بخاطر اينكه دخترش بوده است بلكه به خاطر اينكه آن خانه جايكاه نزول فرشتكان و محور نكهبانى از كتاب و سنت و 
ضمانتى براى آينده امت اسلامى بوده است,ء و اين از مهم ترين مصالح عمومى جامعه است. در حقيقت آن حضرت خواسته 
است بدين وسيله بيت امامت را از جهت اقتصادى استحكام بخشد, و به همين جهت فدكك را به فاطمه (س) بخشيد و به همين 


دليل هم غاصبان درصدد تصرف آن برآ مدند. 


و مطالبه ميراث هم [كه در كلمات حضرت فاطمه زهرا (س) آمده است] جنانكه بر يزوهند كان يوشيده نيست از باب مماشات 


بوده اميت 


در نهج البلاغه نيز آمده است: «آرى از آنجه آسمان بر آن سايه افكند فدكك در دست 


(1)- شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد .51١ /١8‏ 


ما بود. مردمى بر آن بخل ورزيدند و 


مردمى سخاوتمندانه از آن ديده يوشيدند. و بهترين داور يرورد كار استء و مرا با فدكك و جز فدكك جه كار است,. با آنكه 


فردا جايكاه آدمى كور است) )١١‏ 


ظاهر اين فرمايش امام اين است كه فدكك در دست آن حضرت و در تصرف وى بوده است و براين اساس بود كه خليفه- أبو 
بكر- نمى توانست از آن حضرت ينه بخواهد؛ جرا كه در جنين شرايطى كه فدكك در تصرف حضرت زهرا (س) بود خواستن 


ينه و كوام خلااف موازين قضاوت أشي 


واين كه ييامبر خدا (ص) جيزى را به فاطمه زهرا (س) و خاندان او بخشيده باشدء كار منحصر به فرد و ويزه اى نبوده است. 
بلكه جنانكه در فتوح البلدان بلاذرى آمده آن حضرت از اراضى بنى نضير قسمتى را به أبو بكر و عبد الرحمن بن عوف و ابو 
دجانه و ديكران بخشيد. 7١‏ به زبير بن عوام نيز قطعه اى از زمينهاى بنى نضير را كه داراى درخت خرما بود بخشيد. 0 و 
قسمتى از زمينها را كه در آن كوه و معدن بود به بلال واكذار كرد. «5» و انس بن مالكك كويد ييامير خدا (ص) معدنهاى 
كنار جاده را به بلال بن حارث واككذار كرد و در اين مورد اختلافى بين علماى ما نيست. «8) و به على (ع) جهار قطعه زمين: 


دو زمين [كم آب يا كم حاصل] و جاه قيس و زمين داراى درخت را واكذار كرد. «*) 


أبو بكر نيز زمين جرف را به زبير واككذار كرد عمر نيز تمام عقيق را به وى بخشيد. 7» و من در شككفتم كه جرا فدكك را كه 


بخشش يدرش به آن 


حضرت بود از آن حضرت كرفند. آيا (به نظر آنها) تنها همين يكك قطغه از اموال عمومى. مسلمانان بود؟ بله فدكك. يشتوانه 


بيت امامت و وصايت بود و به همين جهت آنها اصرار داشتند كه آن را از دست 


0)- بلى كانت فى أيدينا فدكث من كل ما اظلته السماء فشيحت عليها نفوس قوم و سخت عنها نفوس قوم آخرين و نعم الحكم 
اللّه. و ما اصنع بفدك و غير فدكك و النفس مظانها فى غد جدث. (نهج البلاغه» فيض / /981؛ لح/ 611 نامه 68). 


(0)- فتوح البلدان/ ."١‏ 
(9)- فتوح البلدان/ ع". 
(6)- فتوح البلدان//77. 
(0)- فتوح البلدان//71. 
(9)- فتوح البلدان//77. 
(00- فتوح البلدان/ ع". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: /ا 


واز جمله جيزهايى كه كواه براين است كه مسأله فدكك با موضوع خلافت و امامت ارتباط تنكاتنكك دارد و بخشش فدك به 
فاطمه زهرا (س) براى تقويت بيت امامت بوده است نه به لحاظ عواطف شخصىء اين نكته است كه بخشش فدك به فاطمه 
(«س) يس از نزول آيه شريفه «وَ آتِ ذَا الْقُويلِا حَقّهُ»- حق خويشاوند را بده- انجام كرفته و همه اصحاب ما اماميه مكر اندكى 
از آنها براين مسأله اتفاق و اجماع دارند كه مراد به «ذَا الْقَوبلَ» همان امام است. در برخى روايات نيز «ذَا الْقَوبلَم) به امام تفسير 


شَكة شب 


يس آن حضرت فدكك را به بانو فاطمه زهرا (س) بخشيد به خاطر اين كه مادر ائمه طاهرين و همسر نخستين اوصياء «على (ع)) 


بود. و شايد به خاطر اين بود كه قرابت نزديكك وى با يبامبر خدا (ص) موجب شرم آنان شود و حريم 


آن حضرت را نشكنند» و عواطف مانع سلب حق آن حضرت كردد. 


ولى ديديم كه دست سياست يايه هايى را كه ييامبر خدا (ص) بنيان نهاده بود ويران ساختء و واقعاً جيز بسيار غريب و عجيبى 


مؤيد همين برداشت است آنجه در كتاب مناقبء از كتاب اخبار الخلفاء از امام موسى بن جعفر (ع) روايت شده و آن روايت 


«هارون الرشيد به موسى بن جعفر (ع) كفت فدكك را بكير تا آن را به شما بازكردانم. آن حضرت انكار ورزيد و او بر اصرار 
خود افزود» حضرت فرمود: آن را فقط در جارجوبه حدودش بازيس مى كيرم» كفت حدود آن جبست؟ فرمود: اكر حدود آن 
را بازكويم آن را به من بازنمى كردانى؛ كفت به جدّت سوكند جنين خواهم كرد. فرمود: حد اول عدن است. در اين هنكام 


جهره هارون د كر كون شد و كفت اوه! فرمود: حد دوم سمرقند است. جهره هارون به تيركى كراييد. فرمود: 


حد سوم آفريقاستء جهره وى نيلكون شد و كفت هيه! فرمود: حد جهارم سيف البحر نزديكك جزر و إرمينيه (در كناره درياى 


روم وارمنستان) است. هارون 
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كفت در اين صورت جيزى براى ما باقى نمى ماند» شما بفرمايبد به جاى ما بنشينيد! حضرت فرمود: من به تو كفتم كه اكر 


حدود آن را مشخص كنم تو آن را بازنمى كردانى. ودر اين هنكام بود كه وى تصميم به قتل آن حضرت كرفت.) )١١‏ 
اين روايت به نقل از وى در كتاب بحار نيز آمده است. (١؟7)‏ 
در روايت على بن اسباط نيز آمده است كه كفت: 


«جون أبو الحسن موسى بن جعفر (ع) بر مهدى عباسى وارد 


شد, ديد كه وى مظالم را به مردم بازمى كرداندء فرمود: اى امير المؤمنين (ع) جرا آنجه را كه در مورد آن به ما ستم رفته 
است به ما بازنمى كردانى؟ كفت: آن جيست؟ اى أبو الحسن! فرمود: جون خداوند فدك و اطراف آن را بدون آنكه شترو 
اسبى بر آن بتازد براى بيامبرش (ص) بازكشودء اين آيه شريفه را بر بيامبرش فرود آورد «وَ آتِ ذَا الْقَوبلمْ حَقّهُ) و ييامبر نمى 
الك كة عراف نابوذ | التد لا كميكةة 1ن حرفل ارسي و جريل الاعداوقهه مد عدار تدسيذوق ونس فرفوة فد كة واه 
فاطمه بده). ييامبر خدا (ص) فاطمه را فراخواند و فرمود: اى فاطمه! خداوند به من دستور فرمود كه فدكك را به تو بدهمء 
كفت: اى ييامبر خدا از خداوند واز تو يذيرفتم. و بيوسته وكلاى آن حضرت تا زمانى كه ييامبر خدا زنده بود بر سر فدكك 
بودند» ولى جون أبو بكر خلافت را به دست كرفت وكلاى آن حضرت رااز آنجا بيرون راند» آن حضرت نزد وى آمد واز 
وى خواست كه آن رابه وى بازكرداند واو كفت: سياهيوستى يا سرخ يوستى بياور كه به نفع تو كواهى دهند» آن حضرت 


امير المؤمنين و ام ايمن را براى شهادت معرفى نمود و آنها شهادت دادند ... 


-)١(‏ ان هارون الرشيد كان يقول لموسى بن جعفر (ع) خذ فدكك حتى اردّها اليك. فيأبى حتى ألح عليه فقال (ع): لا آخذها 
الا بحدودهاء قال: وما حدودها؟ قال: ان حددتها لم تردّهاء قال: بحق جِدّك إِنَا فعلتء قال: اما الحد الاول فعدن. فتغير وجه 


الزتقينة يق قال انها قال و 


الارمينيه» قال الرشيد: فلم يبق لناشى فتحول الى مجلسى! قال موسى: قد اعلمتكك اننى ان حددتها لم تردهاء فعند ذلكك عزم على 
قتله. (مناقب» "/. ص ودع 


(؟)- بحار الأنوار 54/ 156 تاريخ امام موسى بن جعفر (ع): باب ع حديث .5١‏ 
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مهدى كفت: اى أبو الحسن حدود آن را مشخص فرما فرمود؛ حدى از آن به كوه احد و حدى به عريش مصر و حدى به 
سيف البحر و حدى به دومه الجندل. 


"كفت همه ابنهنا؟! قرموقة بلذااى امير النومنيى: هته ابتهنا جاهان اث كه امير دا براق كشودن ان امناو شتري نتاخت: 


مهدى كفت اينها زياد استء در مورد اين كار فكر مى كنم.) )١١‏ 
بخشى از اين روايت در وسائل «؟) نيز آمده كه بيش از اين از نظر خوانند كان كرامى كذشت. «") 
آيا آيه فى ء نسخ شده است؟ 


در كتاب ذُرٌ المنثور آمده است: 

000 ا له كه و مت ات 
«عبد بن حميد از قتاده نقل كرده است كه آيه شريفه (م] أفاءَ الله عَلَىْ رَسُوَلِهِ مِنْ أل القرى فللهِ وَ لِلرَّسُولٍ وَ إدِى القزبى وَ 
اليم و الْمَلاكِينٍ وَ ابن اليل كه تمام فى ء را از آن خمدا و رسول و ذى القربى و ... قلميداد كرده است توسط آيه اى كه 
دز سور اتفال آمده سح ذه است» به اتفال اين است «3 اغلموا الكل عتفقع مق فى د كن لله خقشة و للوشول ولد القذبل 


و الكأمم وَ المللاكين وَ ابن الشبيل؛ كه اين آيه آيه سوره حشر كه يكك بنجم از غنيمت را براى 


صاحبان فى ء و مابقى را براى ديكر مردم و كسانى كه براى به دست آوردن آن جنكيده اند قرار داده نسخ كرده است.) ©" 


در تفسير قرطبى نيز آمده اشنت: 


(1)- كافى ١‏ م كتاب الحجه. باب الفى ء والانفال» حديث ©. 
()- وسائل 8/ 388 ابواب انفال» باب ١‏ حديث ©. 


(*)- همان كونه كه ملاحظه مى فرماييد استاد بز ركوار علاوه بر اينكه به صراحت بيان داشته اند ييامبر خدا (ص) به دستور 
خداوند فدكك را به دختر خود فاطمه زهرا (س) بخشيدء فدكك را سمبل حكومت مى دانند» كه از اين روايات نيز استفاده مى 
شود و مادر كتابجه اى زير عنوان «فدكك مرثيه اى كه ووبارا بد حو تايل اين موضوع يرداخته ايم.- اين كتاب در ياييز 
4 در قم توسط انتشارات فاضل به جاب رسيده است- مرحوم شهيد آيه الله سيد محمد باقر صدر نيز كتابى دارند به نام: 
«فدك فى التاريخ) كه به فارسى نيز ترجمه شده است كه ديدكاه ايشان مؤيد نظر استاد است و در اين زمينه قابل توجه و 


خواندنى است. (مقرر) 
()- الدر المنثور 28/ 197. 
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ع لا : 
«كروهى از دانشمندان فته اند حكفتار خداوند متعال ليلا أفاءَ الله عَللِم رَسُوَلِهِ مِنْ أل 5 اى كه در سوره انفال آمده 


ويكك ينجم را براى موارد مذكور و جهار ينجم را براى رزمند كان برشمرده نسخ شده است. در ابتداى اسلام غنيمت بين 
موارد مذكور تقسيم مى شد و به كسانى كه براى آن جنكيده بودند جيزى داده نمى شد كه بدين وسيله نسخ كرديد. اين 


قول يزيد بن رومان و قتاده و جز آنان است و مانند اين را مالكك نيز كفته است.) )١١‏ 


اما اشكالى كه بر 


نظريه قتاده و ديكران وارد است اين است كه اولّا موضوع حكم در اينجا فى ء است ولى در آيه خمس غنيمت است و بيشتر 
علماء بين اين دو فرق مى كذارند به خاطر اينكه در مفهوم فى ء به دست آمدن مال بدون جهاد فرض شده است ولى مفهوم 
غتبنت كسن امال ذو حك انستء كرجه امن تواة .ابن تفاوت :زا موود متاقشه قرا ذاد: 


35 77 لاه َ - 8 8 2 1 4 لا 
ثانيا ظهور وازه «غَِمْتم» اين است كه غنيمت توسط رزمند كان به دست امو العو عع م أؤْجَفتِم عَليْهِ مِنْ خدٍ لل وَ ا 
لو 0 2 
ركاب» آنجه يدون تاختن اسب و شتر به دست آورده ايد- به صراحت به دست آمدن مال در جنكك را نفى مى كند بلكه 
تسلط رسول الله توسط خخدا صورت يذيرفته است. و ظاهراً موضوع دو آيه فى ء در سوره حشر تنها اموال بنى نضير است كه 


ذا ف ارقن 


ثالثاً آنجه از روايات و كتابهاى تاريخ استفاده مى شود آيه خمس يس از جنكك بدر فرود آمده است [در سال دوم هجرت] و 
متقدم متأخر را نسخ كند. 


در هر صورت حكم نزد ما روشن استء جرا كه آنجه بدون جنكك به دست آمده از 


(0)- تفسير قرطبى ١7١/4‏ 
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انفال است و جنانكه بعداً خواهيم كفت تمام انفال در اختيار امام است. ١١‏ و ما ييش از اين نيز كفتيم كه غنايم هم از انفال 


آنجه ما در ابتداى بحث غنايم نكاشتيم مراجعه شود. ١؟)‏ 


مطلب سوم: آيا فى ء و انفال خمس دارد؟ 


بيش از اين ما در بحث غنايم كفتيم كه خمس در غنائم» يس از برطرف كردن نيازمنديهاى فورى است و به آن جهت است 
كه مى خواهند غنايم را بين رزمند كان تقسيم كنند. يعنى خمس غنائم به لحاظ تقسيم آن بين رزمندكان و اختصاص آن به 
رزمندكان استء زيرا خمس در واقع يكك نوع ماليات اسلامى است كه از مردم به نفع بيت المال و دولت اسلامى كرفته مى 


شود ودر اختيار امام و رهبر به عنوان اينكه رهبر مسلمانان است قرار مى كيرد. 
وفىء و انفال همه از آنِ امام و خالصه اوست و ديككر مجالى براى قرار دادن خمس در آن نيست. «* 


ودر كذشنة ازواقدى تقل شد كةعغمو به يبامير كفت: آيا اموال فى تضير زا خمائتك اموال كك يدر تيس نم كن ؟ 


ييامبر خدا (ص) فرمود: «جيزى را كه خداوند 


-)١1(‏ و بلكه از ثروتهاى ملى است و در اختيار حكومت و به تعبير استاد ملكك منصب امامت است. (مقرر) 


(1)- به ويه دراين زمان كه رزمند كان با امكانات و خرج شخصى غود به جبهه نمى روند و تمام امكانات را دولت در 
اختيار آنان مى كذارد و به آنها حقوق و مزايا هم مى دهد. (مقرر) 
(0)- خمس در اختيار بيت المال قرار مى كيرد و ديكر معنا ندارد بيت المال هم خمس بدهد. فرض بفرماييد طلاى سكه دار 


اكر در خانه بماند بايد زكات بدهيم ولى اككر در خزانه دولت بماند باز بايد زكات بدهيم؟ اكر كسى معدن را استخراج كرد 


بايد خمس بدهد ولى اككر دولت استخراج كرد بايد خمس بدهد؟ نه؛ در ماليات ديكر 


ماليات نيست. (الف- مء جلسه 507 درس). 
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ا ل ا 
آن دو سهم براى مسلمانان قرار داده قرار نمى دهم. )١١‏ ظاهر اين فرمايش حضرت اين است كه همه اين مال از آن حضرت 
است و تقسيم و خمسى در آن نيست. ولى از شافعى نقل شده كه وى همانند غنيمت» در فى ء هم خمس را ثابت مى داند» و 
از ظاهر نوشته كتاب خلاف هم همين به دست مى آيد: 


-١‏ در خلاف (مسأله "از كتاب فى ء و تقسيم غنايم) آمده است: 


اقى اعوية رسو ل عسداسيت» و سن ان آن تحضزت بوائ دركر امامان اسث كه عاتشين أن عفرت عسسدد. و هميق كنتان .ا 


على (ع) و ابن عباس و عمر نيز كفته اند و ما در مخالفت آنان كسى را نمى شناسيم. 


و شافعى كفته است: فى ء در زمان ييامبر خدا (ص) به بيست و ينج سهم تقسيم مى شدء جهارينجم آن كه بيست سهم مى شد 
از آنِ يبامبر بود و يكك ينجم از باقيمانده نيز از آنِ اوستء كه در مجموع سهم يبامبر بيست و يكك سهم مى شود, و جهار سهم 
باقيمانده بين ذوى القربى و يتيمان و بينوايان و درراه ماند كان تقسيم مى شد. و ابو حنيفه كفته است: همه فى ء و خمس 
غنيمت به سه قسمت تقسيم مى شود؛ زيرا آن حضرت به ينج قسمت تقسيم مى كرد و جون آن حضرت از دنيا رفتند سهم آن 


حضرت و سهم ذى القربى به سهم هاى ديكر بازمى كُردد» يس فىء به سه سهم تقسيم مى شود 


[سهم يتيمان» بينوايان و درراه ماندكان.] و به نظر ما فى ء از آن بيامبر بود مكر يكك ينجم آن, و نزد شافعى جهارينجم فى ء و 
يكك ينجم از باقيمانده از آن ييامبر بود. دليل ما بر اين مسأله اجماع فرقه اماميه است.» "7١‏ 


0 0 
-)١(‏ لا اجعل شيئاً جعله الله لى دون المؤمنين بقوله تعالى «ما أفاء الله على رسوله من اهل القرى ...» كهيئه ما وقع فيه السهمان 


للمسلمين. مغازى /١‏ //ا”. 

()- خلاف 38/7". 
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-١‏ باز در همان خلاف (مسأله *) آمده است: 


«حكم فى ء يس از ييامبر همان حكم زمان يبامبر است. و فىء ويه جانشين آن حضرت استء و شافعى در مورد مصرف 
جهارينجم و يكك ينجم و مابقى دو نظر دارد: يكى اينكه بايد صرف رزمند كان شود دوم اينكه صرف هر مصلحتى مى توان 


)١١ نمود.)‎ 


فرمايش شيخ «قدس سره» كه در ابتدا فرمود: فىء ويه ييامبر خدا (ص) يا جانشين اوسته با اين جمله اخير ايشان كه فرمود: 
بيامبر (ص) صاحب اختيار فى ء است مككر يكك ينجم آن. منافات دارد؛ مكر اينكه كفته شود اين كه فرمود: ويه رسول 


خداست. 


مرادشان اين باشد كه بين رزمندكان تقسيم نمى شود نه اينكه براى افراد ديككرى جز ييامبر نيست. علاوه بر اينكه براى ييامبر 


خدا (ص) در يكك ينجم از مابقى هم حق است. 
يس جرا ايشان به طور مطلق يكك ينجم را استثناء كردند؟ 


و شايد شافعى و همجنين شيخ تصور كرده اند كه فى ء براى شخص يبامبر (ص) و از اموال شخص اوست يس حكم به 
تخميس آن كرهده اند. با آنكه فى ء و انفال براى منصب امامت است و براى امام است به عنوان اينكه رهبر جامعه است. و 


خمس انزانه هميق كوله السك 4ايسن :نا توجةا به اينكة أبن امزال بة انق عقوان براق اوست ديكر نى تؤان كفت يدان امؤال 
خمس تعلق مى كيرد. و من در نهايه و مبسوط شيخ جيزى را نيافتم كه متعرض شده باشد كه فى ء و انفال نيز خمس داشته 
باشد» بلكه ظاهر اين دو كتاب اين است كه همه آن براى امام است. 


بله در مبسوط مله اسَية: 


«و اما آنجه از جزيه و صلح وده يكك 02١‏ كرفته مى شود خمس آن يرداخت 


()- خلاف ”7/7 59؟7. 


-)١(‏ «جزيه» يولى است كه از كفارى كه در يناه اسلام بودند كرفته مى شدء «صلح) اموالى است كه خود كفار مصالحه مى 
كنند» («ده يكك) يا «اعشار» مالياتى است كه از تجار مسيحى كرفته مى شد. (الف- م جلسه *. 5 درس.) 
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مى كرددء زيرا طبق تفسيرى كه ما اراثئه داديم آن از جمله غنايم است.» )١١‏ 


و ظاهراً آنجه ايشان فرموده اند از موارد فى ء است؛ جنانجه ما آن را توضيح خواهيم داد؛ و شمردن آن از غنايم خالى از 


مسامحه 3 سسث. 


از سوى ديككر از كتاب خلااف ايشان بر خلااف آنجه در مبسوط كفته اند به دست مى آيدء زيرا در آن كتاب (مسأله /ااز 


كتاب فى ء) مى نويسند: 


«آنجه به صورت جزيه و صلح و خراج و ميراث من لا وارث له و مال مرتد كرفته مى شود ديككر در آن خمس نيست بلكه در 
مصارفى كه لا-زم است مصرف مى كردد؛ و عموم فقها نيز همين نظريه را دارند. براى شافعى در اين مورد دو نظر است يكك 
نظر همانند آنجه ما كفتيم» و نظر دوم كه نظر جديد ايشان است اين كه خمس 


آن يرداخت مى شودء و نزد آنان همين نظر صحيح است. دليل ما بر اينكه نبايد خمس آن داده شود اينكه بر يرداخت خمس 
آن دليلى در شرع وجود ندارد» يس واجب نيست كه خمس آن يرداخت شود و در همان جهات و مصارف لازم كه بايد 


مصرف شود.) )"١‏ 
ولى در بين اصحاب ما كسى كه اين مسأله را مطرح كرده باشد نيافتم. 
3 در كتاب ام شافعى نيز آمده اسشَيت: 


«و آنجه فرمانروايان از مشركان مى كيرند از جزيه و صلح از زمينهاى خودشان و آنجه از اموال آنان كرفته مى شود هنكامى 
كه در كشورهاى اسلامى رفت و آمد مى كنند و اموالى كه از آنان كرفته مى شود اككر خود ببخشند بدون آنكه اسب و شترى 
بر آن بتازدء و اموال اموات آنان كه وارئى ندارند» و آنجه همانند اينهاست كه فرمانروايان از اموال مش ركان مى كيرند» در 


همه اينها خمس ثابت استء» و 


()- خلاف 3/7 
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بر طبق آنجه خدا در اموال كفار كه به صورت غنيمت كرفته مى شود فرموده. مصرف مى كردد؛ و اين از آن مواردى است 


كه در كتاب خدا حكم أن مشخص شده است.» )١(‏ 
دراهو همان كناك مده ابت 


«يس غنيمت و فىء در اين جهت مشتركك هستند كه در هر دو خمس هستء حرا كه خداوند موارد مصرف آن را مشخص 
فرموده. و آنجه را خداوند در هر دو آيه [آيه فى ء سوره حشر و آيه غنيمت سوره انفال] نام برده همه مشتركك هستند و با 


نكديكر تفاوتى ندارند.) ١؟)‏ 


بيهقى در كتاب سنن خود نيز از شافعى نقل كرده و كفته است: نظر سابق 


او انحصار خمس در غنيمتى بوده كه با نيروى نظامى به دست آمده است. «*”) 
ه- در بدايه ابن رشد در بخش فىء آمده است: 


«برخى كفته اند كه فى ء براى همه مسلمانان اعم از فقير و غنى است و امام بخشى از آن را به رزمند كان و كاركزاران و 
فرمانروايان مى دهد و بخشى از آن را در مورد نيازمنديهاى جامعه مانند ساختن يل ها و تعمير مساجد و موارد ديكر به 
مصرف مى رساند و در هيج يكك از اينها خمس نيست؛ جمهور فقها نيز همين نظر را دارند و از أبو بكر و عمر هم همين سيره 


ثايبت نشيكة"انينة: 


ولى شافعى كفته در آن خمس است. و خمس آن در همان اصئاف كه در آيه غنيمت آمده صرف مى شود و مصرف 


باقيماندة آن موكول است به نظر امام كه در مصارف عمومى و شخصى صرف نمايد. 


و من كمان مى كنم كه برخى كفته اند فى ء خمس ندارد ولى در همان اصناف 


(0)- الام ع لالا. 

()- الام ع عع 

(*)- سنن بيهقى 8/ 2791 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب وجوب خمس در غنيمت و ... 
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ينجكانه اى كه خمس در بين آنان تقسيم مى شود تقسيم مى كردد» واين يكى از دو نظر شافعى است تا آنجا كه من اطلاع 


دارم ... 
واما اينكه بايد خمس فىء برداخت شود را هيج كس بيش از شافعى نككفته است اما آنجه باعث شده كه او اين نظر را ابراز 
دارد اين است كه او ملاحظه كرده است كه موارد مصرف آيه فىء و آيهُ خمس يكى است. يس به اين نتيجه رسيده است كه 


فى ء نيز خمس دارد و 


ينداشته كه اين كونه تقسيم تنها در خمس است ولى اين كونه نيستء بلكه ظهور آيه اين است كه تمام فىء بايد در اين 


مصارف مصرف شود نه خمس آن. واين همان راهى است كه بعضى ديكر به آن نظر داشته اند. 


مسلم نيز از عمر نقل مى كند كه كفت اموال بنى نضير از اموالى بود كه خداوند به ييامبرش واككذار كرد و هيج اسب و شترى 
بر آن نتاخته بود يس ويزه ييامبر (ص) بود؛ آن حضرت خرج سال خانواده اش را از آن برمى داشت و مابقى را در تجهيزات و 
سلاح سياهيان براى جنكك در راه خدا به مصرف مى رسانيد. مذهب مالكك نيز بر همين دلالت دارد.» )١١‏ 


آنجه از مالك در اينجا نقل شده مشابه همان جيزى است كه در خمس از وى نقل شده استء در آنجا نظر او اين است كه 
«خمس موكول به نظر امام و اجتهاد اوست» بدون آنكه اندازه اى براى آن مشخص باشد از خمس برداشت مى كند و به 
نزديكان طبق اجتهاد و نظر خود مى بخشد و مابقى را در مصالح مسلمانان به مصرف مى رساند؛ خلفاى جهاركانه نيز همين 


نظر را داشتند و بدان عمل مى كردند.) )”١‏ 


واين همان نظرى است كه ما در باب خمس آن را به واقع نزديكتر دانستيم ودر باب فىء نيز همين نظر را درست تر مى 
مشكلات مالى افراد 


.)87 /١ (جاب ديكر‎ 7849 /١ بدايه المجتهد‎ -)١( 
.١١/8 تفسير قرطبى‎ -)7( 
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تحت سريرستى خود را 


برطرف مى كندء كه از آن جمله مصارف شخص خود و خانواده اوست. نهايت امر آنكه برطرف كردن نيازمنديهاى اصناف 
سه كانه از بنى هاشم- كه در دو آيه شريفه به خاطر بيان شرافت مقام آنان آمده- بر عهده اوست» يس نصف كردن يا تقسيم 
كردن متعين نيست جنانكه در كلمات اكثر فقها آمده است. 


و محتمل است كه مالكك نيز اين فتوى را در مدينه از ائمه طاهرين (ع) كرفته باشد. 
#- در مختصر خرقى آمده است: خمس فىء و غنيمت به ينج سهم تقسيم مى شود. 
وابن قدامه در حاشيه اى كه بر اين كفته ايشان در كتاب مغنى خويش زده است مى نويسد: 


ادن اين بأل جهار فصل اسث: ات ابدكه فى 2 تيز ععائشد عدت تخميس من كردىة نطابق با يكن اندو روا كه ذوايخ 
باره رسيده است و آن مذهب شافعى استء. و روايت دوم اين است كه تخميس نمى كردد. اين را ابو طالب نقل كرده است و 
كفئة اميت تنها غدملة تميس يع وه قاطي كفنه انث مر بر انحه عرق كفتها كدافى انب تحسسن بنى 5ك ليلق تمن 
يابم» آنجه بر آن دليل داريم اين است كه فى ء تخميس نمى شود. واين كفته عموم اهل علم است. 
اق مذو نز كفته«است من ريشن ار شاف كس را در خاطر ندارم كه كفته باشد فى ء نيز مانند غنيك عسي تح لو ةا 
/ا- در ناصريات [سيد مرتضى] مسأله ١‏ به نقل از ناصر [جد سيد مرتضى] آمده است كه كفت: 


«در عسل كم يا زياد آن خمس هست و جون آنها ازجنس فىء هستند.) آنككاه سيد (ره) فرموده است در عسل نه ده يكك 


هست نه ينج يكك [نه خمس هست نه زكات] 


1١ 


.599 /7/ مغنى‎ -)١( 
.)7١0 (جاب ديك ر/‎ 76١ جوامع الفقهيه/‎ -)1( 


در زمان سابق شغل زنبوردارى مرسوم نبوده» زنبورهاى عسل در شكاف كوهها و تنه درختان زندكى مى كرده اند و در نتيجه 
عسل جزء انفال بوده كه صاحب مشخصى نداشته است. (الف- مء جلسه 507 درس). 
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از كلاسم ناصر آشكار مى شود كه ايشان قائل به اين بوده است كه فى ء به طور مطلق تخميس مى شود؛ و جنانكه كفته شده 


ايشان از بيشوايان زيديه بوده اند. 


2 


در هر صورت ظاهرا فى ء و انفال و انواع جزيه ها وده يكك ها و زكات ها و خمس ها و نيز زمينهايى كه با شمشير كشوده 
شده است- جنانكه ييش از اين كذشت- همه از اموال عمومى و زير نظر امام هستند و خمس و ديكر مالياتها به آنها تعلق نمى 
كيرد زيرا ماليات بر داراييهاى مردم به سود بيت المال و دولت اسلامى وضع مى كردد و به امام به عنوان اينكه امام مسلمانان 
است يرداخت مى شود. و بر اموالى كه در اختيار امام است به عنوان اينكه امام است مالياتى تعلق نمى كيرد و به همين جهت 
به طلا و نقره هايى هم كه در خزانه دولت اسلامى است زكات تعلق نمى كيرد. 


واشاره به همين مضمون شده در مرسله طولانى حماد كه مى كويد: «در مال خمس زكات نيست به خاطر آنكه نيازمندان 


مردم روزيهاى آنها در اموال مردم قرار داده شده است .... و به همين جهت در مال ييامبر و حاكم زكات نيست.) )١١‏ 


و شايد همين مورد نظر باشد در آن روايتى كه أبو بصير از امام صادق (ع) روايت كرده است كه كفت: «به آن حضرت عرض 


هست؟ فرمود: من همه آن را حلال كردم اى أبو محمد! آيا ندانسته اى كه دنيا و آخرت از آن امام استء آن را هركجا 


بخواهد مى نهد و به هر كه خواهد مى بخشد.) (”) 


كه در اينجا مقصود اموال امام است به عنوان امام نه اموال شخص وىء زيرا روشن است كه امام صادق (ع) مثلًا همان كونه كه 
تكليف نماز متوجه آن حضرت است تكليف زكات هم متوجه اوست زمانى كه دارايى هاى شخصى اش به حد نصاب برسدء 
و كواه اين نكته همين جمله اى است كه امام فرمود: «مككر ندانسته اى كه دنيا و آخرت از آن امام است» زيرا اين دو مال 


/١ حديث‎ 2١ وسائل 2094/8 ابواب تقسيم خمسء باب‎ -)١( 

(؟)- كافى ,808/١‏ كتاب الحجه. باب ان الارض كلها للامام (ع)؛ حديث ؟. 
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امام [(معصوم] است به عنوان اينكه امام است نه اموال شخصى او. 


اكد كفلة كود وزينا بد ادله معدن ين الجاتفال انيت ولي تارف حال مدا تامسن كلق من كتره نه روات كنهه نتن شود ان 
خمس به معادن تعلق مى كيرد ولى يس از آنكه امام آن را به اشخاص واككذار كرده استء و در حقيقت خمس به منزله حق 
بهره بردارى است و لذا اكر همان معدن را دولت اسلامى استخراج كند ديككر خمس بدان تعلق نمى كيرد؛ و در اينجا نكته اى 


است شايان تأمل. 


اكر كفته شود: انحه شما كفبد كه در فئ ع و :انفال و ديكز اموال عفوس تمس نيست ا كرجه موافق نا اغتسار اث ولى نا 


آنجه عياشى از زراره و محمد بن مسلم و أبو بصير روايت كرده اند كه به آن حضرت كفتند 


خداوند فرمود: «بدانيد كه از هر جيز غنيمت برديد همانا براى خدا و براى ييامبر و براى نزديكان و يتيمان و بينوايان خمس آن 
است»» وهر جيزى كه در دنياست بهره اى براى آنان است؛ يس هر كه جيزى از اين اموال را به آنان برساندء» آنجه براى 


خودش مى ماند بيشتر از آن جيزى است كه آنان لاوم كيرتك: دن وساتئل ثير روائص بداهمين مهموق مده اسح 1 


د باسخ بايد كفت اولاءاين حديك موسل است وارتجيرة سند أن كبششه هده يسن اعتبارى'بذان نينت ثانا ابتداى انن شخن 


با آنجه ما كفتيم كه فى ء و انفال و خمس به تمامى حق واحدى مى باشد. كه در اختيار امام است موافق است. 


(1)- ما حتر الامام فى اموال الناس؟ قال الفى ء و الانفال و الخمس. و كل ما دخل منه فى ء او انفال او خمس او غنيمه فان لهم 
خمسه فان الله يقول و اعلموا انما غنمتم من شى ء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين. و كل شى ء فى 
الدنيا فان لهم فيه نصيباً» فمن وصلهم بشى ء فما يدعون له لا مما يأخذون منه. (وسائل 8/ “/9"؛ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 
#لاردن تفمير غباشى افده اسنت: تفمن وصلهم بشى ء مما يدعون له اكثر مما يأخذون منه.) (تفسير عياشى /١‏ 7©). در هر دو 


عبارت ابهام وجود دارد» محتمل است عبارت تفسير صحيح باشد و 


«مما» غلط است و صحيح آن «فما» باشد. 
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وامااينكه كفته است «خمس آن از آن امام است» اشكالى كه بدان وارد است اين است كه در خمس به طور قطع ديكر 
خمس نيست. يس ممكن است بدين معنا حمل شود كه خمس و فىء را براى مصرف به ينج قسمت تقسيم مى كنند» جنانكه 
شافعى و ديكران اين كونه كفته اند» و صحيحه ربعى 0١١‏ نيز بدان دلالت داشت؛ و مراد از اينكه خمس در آن است سهم ذى 
القربى است كه در آيه خمس و آيه فى ء مده است. و مورد نيز مورد احتجاج و جدل در برابر خلفاى جور بوده استء جرا 


كه آنان يس از وفات ييامبر اكرم (ص) سهم ذى القربى را از موارد خمس حذف كرهه بودند. 


اين حديث قويترين كواه براين است كه فى ء بر صدقات و زكوات اطلاق نمى كردد؛ زيرا سهمى براى ذوى القربى در آنها 


قرار داده نشده اف 
در اوايل كتاب خراج تأليف يحيى بن آدم قرشى به سند خود از سفيان بن سعيد آمده است: 


غنيمت آن است كه مسلمانان با قدرت نظامى به دست آورده اند كه در آن براى كسانى كه خداوند در آيه شريفه نام برده 
مسلمانان مصالحه شده است و در آن خمس نيستء بلكه براى كسانى است كه خدا و بيامبرش از آنان نام برده اند. )7١‏ 


م كه امام صادق (ع) مى فرمود: «خمس تنها در خصوص غنايم است» "١‏ بدين صورت كه موضوع بحث در اينجا خصوص 


(١)-ر.‏ كك. وسائل 8/ 088 ابواب قسمه الخمسء باب 2١‏ حديث ". 

.١19 خراج يحيى/‎ -)١( 

(0)- ليس الخمس الا فى الغنائم خاصه. (وسائل 7*8/8 ابواب ما يجب فيه الخمسء باب ”7 حديث ).١‏ 
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مطلب جهارم: فى ء جيست و مقصود از آن در زبان شارع كدام است؟ 


[فى ء در لغت] 


ادراقب در مفردات كويد: 

0 لا 
افى ع باز كفت بعالك تبكن ايك كدريشن اذ أن موده اسع دود ستعال :من قرمائيدة و تى تفى 112لا أخر اللدية رفاث 
وو ١‏ لدي اسمن سورد: انسث وان لفل ررمنايه إر الفط وق للقن قود مك يزان ال مكف اسان 5 
بازمى كردد. مى فرمايد: «يتفيؤ ظلاله) سارها كر ارم كردد. و به غنيمتى كه بدون مشقت و سختى به دست آمده فىء 
كفته فى ,قوف عدا اوقد مفال ىننا يق رلا أ الله غلا قراس | لودو د كيت به امسر قن نال كر دائنة: 97 أناء 
الله عَلَيَكك) نجه خدا به تو با زكردانيد. 1 


7- در نهابه هله اسيت* 


«وارٌُةُ فى ء در حديث با صيغه هاى مختلف زياد آمده است. و آن جيزى است از اموال كفار كه بذون جنك و يكار ور دسث 
مسلمانان قرار مى كيرد. و اصل فى ء به معنى رجوع است. كفته مى شود: «فاء يفىء فئه و فيوءً» كويا اين اموال در اصل مال 
مسلمانان بوده است و اكنون به آنان با زكشت داده مى شود. «7) 


[فىء در تفسير] 


”*'- در تفسير سوره حشر از تفسير تبيان نيز مده است: 


«فىء به معنى با زكرداندن جيزى است كه از آن مشركان بوده به مسلمانان» بدين كونه كه خدا آن اموال را بر اساس شرايطى 
كذ ]امتح ترمودهيه ملك مسلماناة دن اوو ةزات ككه دن قود قاد ب فنا مكاي دجوف بار كفت 


داده مى شود و «أفأته انا عليه) يعنى جيزى را به وى بازكرداندم. عمر بن 


.8١07 مفردات/‎ -)١( 
.67 /7" (؟)- نهايه ابن أثير‎ 
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خطاب و معمر كفته اند: مال فى ء همان جزيه و خراج است و فى ء هر جيزى از اموال كفار است 


كه سسلهانان ع وشت كه حفن از انعنم امك و طق عد طشنت حرق اسنت كد نهو ميزلة مسقي كرفقة من 


ائما غئن عدمم )نيان قرفوةماسكم وسيارق آنل دانشهدان كته اند كه فى عدن ابن ايه همان غتيمت است: 


برنقى ديكر كفتة افد مال فنع بر لاف مال صدقات اسحة زيرا مال فى ع مؤرة صرق أن كسترده ترا است وهى تؤان كز 
تمام مصالح مسلمانان آن را مصرف نمود؛ ولى مال صدقات ويه مصارف هشت كانه است. 


و برخى كفته اند مال فى ء اموالى است كه در زمان عمر به اجماع صحابه خويشاوندان نيازمند ييامبر خدا (ص) از آن بهره مى 
برده اند» و در اين مورد كسى با وى مخالفت نكرده است مكر شافعى كه كفته هم نيازمندان و هم توانكران ازآن مصرف مى 
كنندء واز آن رودر آيه نام برده شده اند كه آنان از صدقه بازداشته شده اند و خداوند بيان فرموده كه آنان در مال فى ء 
حقى دارند. و عمر بن خطاب كفته است مال بنى نضير فىء ييامبر خدا (ص) و ويه آن حضرت و خويشان رسول خدا (ص) 
از بنى هاشم و بنى عبد المطلب بود. ولى آنجه مورد قبول ماست اين است كه مال فى ء غير از مال غنيمت است» يس غنيمت 
هر مالى است كه از دار الحرب با زور به وسيله شمشير كرفته مى شود و امكان انتقال آن به دار الاسلام مى باشدء ولى آنجه 
امكان انتقال آن به دار الاسلام وجود ندارد آن براى همه مسلمانان است كه امام آن را 


مورد بررسى قرار مى دهد تا منافع و درآمد آن را در بيت المال كرد آورد و در جهت مصالح مسلمانان مورد استفاده قرار 


و5 
وفىء هر جيزى است كه از كفار بدون جنك يا با كوجاندن اهلش به دست 
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مى آيدء و آن ويه ييامبر است ودر مواردى كه در آيه شريفه آمده است به مصرف مى رساند و آن براى جانشينان آن 


حضرت از ييشوايان راشدين است.» )١«‏ 
ع در مجمع البيان ذيل أيه خمس آمده است: 


بيشوايان ما روايت شده است. و برخى كفته اند غنيمت و فى ء يكى است؛ و ادعا كرده اند كه اين آيه ناسخ آيه اى است كه 


در سوره حشر آمده است. (”) 

در ابتداى مبحث غنايم شبيه به همين مطلب از تفسير قرطبى نيز كذشت. ”ا 
[فى ء در كلمات أهل سنت] 

ه- در ام شافعى آمده است: 


«غنيمت جيزى است كه براى به دست آوردن آن اسب و شتر تاخته شده است و براى كسى است كه در آن معركه حاضر 


بوده؛ و فى ء جيزى است كه براى به دست آوردن آن اسب و شترى تاخته نشده است.) 9©") 
*- در تفسير سوره حشر از قرطبى آمده است: 

«سوم: اموالى است كه يبشوايان و حاكمان در آن دخالت دارند كه سه دسته مى باشد: 

-١‏ آن دسته كه از مسلمانان براى ياكيزه كردن آنان كرفته مى شود مانند صدقه ها و زكاتها. 


7- غنايم؛ 


قرار مى كيرد. 


#- فى ء؛ و آن اموالى است كه از راه بخشش و مصالحه بدون جنكك و لشك ركشى از كفار به مسلمانان با زكردانده مى شودء 
مانند صلح و جزيه و خراج وده يكك كه 


-)١(‏ تبيان 7/ ععع, 

(1)- مجمع البيان 7/ 881. 

(9)- تفسير قرطبى 8/ .١‏ 

(©)- الأم ع عع 
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دار الاسلام بميرد و وارثى نداشته باشد 0ك 


واما جكونكى تقسيم فى ء همانند تقسيم خمس است. و به نظر مالك جكونكى تقسيم آن با امام استء اككر صلاح دانست 
آنها را ذخيره مى كند براى بلايايى كه براى مسلمانان ييشامد مى كند. و اكر تقسيم هر دو يا يكى از آنها را صلاح دانست» 


همه آن را بين مردم جه عرب باشند و جه برد كان آزاد شده تقسيم مى كند.) ١١‏ 
/ا- ماوردى نيز مى نويسد: 


«باب دوازدهم در تقسيم فى ء و غنيمت است,. و اموال فى ء و غنايم آن جيزى است كه از مش ركان به دست مى آيد يا آنكه 


آنان علت به دست آمدن آن هستند. 
واين دو مال در حكم با هم متفاوتند و هر دو با اموال صدقات از جهار جهت تفاوت دارد: 


-١‏ اينكه صدقات از مسلمانان براى ياكيزه ساختن آنان كرفته مى شود ولى فى ء و غنيمت از كفار براى مجازات آنان كرفته 


فين اود 


-١‏ مصرف صدقات مشخص است و از سوى شارع جايكاه آن مشخص شده است و ييشوايان 


نمى توانند در آن اموال به نظر خود عمل كنند. ولى در اموال فى ء و غنيمت مواردى است كه مصرف آن به نظر ييشوايان 


و كذان:شلله"أسننة» 


“- اموال صدقات را جايز است كه صاحبان آن به اهل آن بيردازند» و صاحبان فى ء وغنيمت نمى توانند آن را در ميان 


نيازمندان تقسيم كنند مكر آنكه يبشوايان صاحب نظر آن را بر عهده بككيرند. 


()-تفسيو فرظين. 117/17 
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- اختلاف موارد مصرف است كه ما به توضيح آن مى يردازيم. 

اما فى ء و غنيمت از دو جهت با هم هماهنكك اند واز دو جهت با هم متفاوت: 
اما جهت هماهنكى آنان اين است كه هر دو مال از كفار به مسلمانان مى رسد. 
دوم اينكه مصرف يكك ينجم هر دو يكى است. 


أما جهت تفاوت آنها.اين امنت كه: -١‏ مال فى ء با كذشت به دست مى آيد و مال غنيمت با جنكك. ؟- مصرف جهارينجم فى 
ء متفاوت است با مصرف جهارينجم غنيمتء كه ما بعداً إن شاء الله به توضيح آن خواهيم يرداخت. 

و اكنون به مال فى ء مى يردازيم و مى كُوييم هر مالى از مشركين كه با كذشت آنان بدون جنكك و لشك ركشى به دست آيدء 
همانند مال زمان صلح و جزيه و ده يكك از اموال تجار آنان است يا همانند هر مالى كه به كونه اى از كفار به دست آيد كه 


)١( نيست.)‎ 


مانند همين سخن را أبو يعلى فراء در احكام السلطانيه آورده و كفته است اصحاب احمد حنبل در خمس اختلاف نظر دارند. 
لفق 


ماوردى 


از علماى شافعيه است و ما ييش از اين كفتيم كه شافعى قائل به ثبوت خمس در فىء بوده است و از خلاف نيز نقل كرديم 


كه وى موافق اين نظر بوده است و اشكالى نيز در اين مورد داشتيم كه ييش از اين ذكر آن كذشت. 


واما كفتار ماوردى كه كفته است اموال صدقات را صاحبان آن مى توانند خود در ميان نيازمندان آن تقسيم كنندء اكر جه در 
زمان مبسوط اليد نبودن امام عادل در نزد ما سخن حق و درستى استء ولى با بسط يد وى به ويزه اكر وى مطالبه كند در آن 


صورت بايد زكاتها به وى يرداخت شود يا در مصرف آن از وى اجازه كرفته شود جرا كه در اين 


(0)- احكام السلطانيه/ .١78‏ 

(9)- احكام السلطانيه/ 18. 
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مورد روايات زيادى رسيده است كه ما در جهت سوم از مباحث زكات آن را مورد كفتكو قرار داديم. 
/- در مختصر أبو القاسم خرقى كه از فقهاى حنابله است آمده است: 


اموال مله سف اند قور وعم ودس 1ن اهسك كدان افوا مقر كر :فووا فضا شل اسيك داوق انكه نسي و ستري 


بر آن تناخته باشد» و غنيمت آن است كه با لشك ركشى به دست آمده باشد. 
در مغنى كه در شرح مختصر است آمده است: 
«فىء آن است كه بدون جنك از مال كفار به مسلمانان بازكردانده شده باشد. 


كفتةفى شو «إشابة بر كفك بعتن سوق مشيرق متنا بل شد و عت حترى ابت كاز انان باجدكنايه دست الند هات 


غنيمت از غنم كه به معنى فايده است مشتق شده؛ و هر يكك از اينها 


در حقيقت هم فى ء است وهم غنيمت» وهر يكك با نامى مشخص شده است تا از ديكرى متمايز باشد.» )١١‏ 


بس در نزد اين نويسند كان فى ء جيزى است كه بدون جنكك به دست آمده باشد و در برابر غنيمت است. ولى مرحوم كلينى 


فى ء را در مواردى دانسته كه جيزى با جنكك به دست آمده باشد» و جيزى را كه بدون جنكك به دست آمده است از انفال مى 


داند» يس در نزد ايشان فى ء مساوى غنيمت و در برابر انفال است. 
[فى ء در أصول كافى] 
4- در اصول كافى در باب فى ء و انفال اين كونه آمده است: 


اهمانا خداوند متعال همه دنيا را براى خليفه خود قرارداد آنكاه كه به فرشتكان كفت: (إِنّى لطْاعِلٌ فى الأَرْض حَلِيفَة 159- من 
در زمين خليفه قرار خواهم داد- يس همه دنيا براى آدم قرار داده شد و يس از او براى نيكان از فرزندان و جانشينان او قرار 
كراشق وو فر كاه يتان اثاشاير انان غلبه يايند اذكاه به وسيله كه يا 


(0- مغنى /1/ /791. 
(0)- بقره (01)/ 70 
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غلبه به آنان بازكردانده شود آن فى ء استء و اين در حقيقت به وسيله بيروزى و جنكك به آنان بازكردانده شده است و حكم 
آن همان است كه خداوند متعال مى فرمايد كه هر جه از غنيمت به دست آورديد خمس آن از خدا واز آن ييامبر واز آن 
خويشاوندان و يتيمان و بينوايان و درراه ماندكان است. يس آنها از خدا و ييامبر و خويشاوندان ييامبر است. اين همان فى ء 


ابت كد باز كقة اعت ودر فسة ذركر انبوده كه باشمشير اديت انان 


كرفته شده است. 


اما آنه به آثان بدون لشك ركشى با زكردائذه شده از اثفال اسث كه ويؤه غندا و يبامير اسث و كسى وا در آنْ سهدمئ نبسث؛ 
و مشاركت در جايى است كه براى به دست آوردن آن جنككى واقع شده استء كه در آن صورت براى رزمندكان جهار سهم 
و براى ييامبر سهمى در نظر كرفته شده است؛ و آنجه در سهم ييامبر است نيز به شش سهم تقسيم مى شودء سه سهم براى او و 


سه سهم براى يتيمان و بينوايان و درراه ماندكان است. 


واما انفال كه بدين كونه به دست نيامده ويزه ييامبر است. و فدكك نيز ويزه ييامبر خدا (ص) بود جون وى وو امير المؤمنين (ع) 
آن را كشودند وهيج كس به همراه آنان نبود كه در اين صورت عنوان فى ء بدان داده نمى شود بلكه نام انفال بدان صادق 


است. و نيز بيشه زارها و معادن و درياها و سابانها همه ويزه امام است.» )١١‏ 


بايد كفت آنجه ايشان فرموده اند مخالف صريح آيه شريفه در سوره حشر [كه به آنجه بدون جنكك به دست آمده فىء كفته 
شده] و روايات بسيار زيادى است كه در اين باب رسيده است و به ذكر آن خواهيم يرداختء و نيز مخالف آن جيزى است كه 


ما از علماى فريقين شيعه و سنت نقل كرديم. 
[فى ء در تفسير نعمانى] 


-٠‏ در تفسير نعمانى فىء را اعم از جيزهايى كه با لشك ركشى يا جز آن به دست 


(1)- كافى/ رلك كتاب الحجه. 
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آمده قرار داده و كفته است: 


«فى ء بردو كونه است: برخى آن جيزى است كه ويزه امام استء و آن كفتار خداوند 


عر ومع بنك أكون ةج فوط اما أقاءا للديدو ازا شورزهان اسك كه مسلناناة ات شترى بر آن نتاخته اند. ٠‏ نوع 


ددكر أن سرزميتهازى 'است كه دز اضبل از مسلفانان عضت شده و اكنون نه آنا ناز كردائده مين :شوف: 


خداوند متعال مى فرمايد: (إِنّى لطاعِلٌ فِى الَْرْض خَلِيفَه. كه همه دنيا به تمامى از آن آدم (ع) بود زيرا وى جانشين خحدا در 
زمين بود آنكاه آن براى بركزيدكانى است كه خداوند آنان را بركزيده است و از كناه محفوظشان داشته است كه اينان 
خلفاء در زميق همسشد وجون ستمكران خقئ را كه دا و امرش برائى انان قران داده نوة غصتب كردتك و اين سرزمينها قر 
دست كفار قرار كرفت و همجنان به صورت غصب در دست آنان بود تا اينكه خداوند ييامبرش حضرت محمد (ص) را به 
ل ا ل 


سكين ان انان كرفتةمى شؤدة واب از شماة عم هاف است كدحعةاوتك يه ساميرتن: ياركتى كردائد: 


لمر كا ساني كمس ب كنار عدار بيك الى اقراعد اللا زر ين 1 نطائهم تر تَريْصٌ أربَعَهِ أَشْهُرِ 

قَِنْ فاؤُ قَنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ كسانى كه زنانشان را ايلاء مى كنند 01١‏ جهار ماه درنكك كنند , مسن كر عاذ كشكلك» بى كمان خدا 

آمر زكارى است مهربان. اناق حابن سس كدبار نا كوي باضورين بازكردنكد. ونيزاين آيه شريفه كه فرمود: ١‏ وَإِنْ 
لا 


0 
طانيان من الْمَؤْمِنِينَ افْتكلُوا فَأُضْلعوا بيهلا ... حى تَفِى > إِللِْ أمر اللّه اكر دو طايفه از مؤمنان با هم بيكار كردند 


-)١(‏ ايلاء آن است كه مرد قسم بخورد كه براى هميشه يا مدت زيادى با همسرش نزديكى نكند. اكر همسرش راضى بود و 
صبر كرد جيزى بر شوهر نيست؛ اما اكر صبر نكرد مى تواند به حاكم شرع شكايت كندء حاكم شوهر را به مدت جهار ماه 


براى رجوع مهلت مى دهدء اككر رجوع ننمود او را به رجوع به همسرش مجبور مى سازد. (مقرر) 
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آنان آشتى برقرار كنيد ... تا آنككاه كه به امر خدا بازكردند. كه در اينجا تفى به معنى ترجع است'. )١١‏ 

نيستء و بلكه معلوم است كه از آن حضرت نيست براى آنكه مطالبى را در بردارد كه نمى توان بدان ملتزم شد. البته در آن 
مطالب صحيح. مهم مفيد هم هست كه براى استفاده مى توان بدان مراجعه نمود. 

در هر صورت ظاهر كلماتى كه بيش از اين كذشت و غير آن از ديكر كلمات كه ملاحظه فرموديدء اين است كه فى ء نزد 
آنان اسم است براى خصوص آنجه از ناحيه كفار به امام مسلمانان و بيت المال آنان بازكردانده مى شود جه به صورت مطلق 
همان كوه كه در تفسير مذ كؤز مده أسة: با تنها اموالى كة يدون جك به دست" مى به حتائكه بشدو علماء فائل تدان 


بودندء يا آن جيزهايى كه به وسيله جنكك به دست مى آيد جنانكه در كافى آمده است. يس كُويا همه براين مسأله اجماع و 


اموالى 


كه به دست امام مسلمانان مى رسد بر دو قسمت است: يكك قسمت مالياتهايى است كه بر اموال و درا مدهاى مسلمانان وضع 
مى شود و ديكر اموالى را كه از كسترش حكومت اسلامى و سلطه آن بر اراضى كفر و شهرهاى آنان به وسيله جنك يا 
مصالحه به دست مى آيد؛ كه بر قسمت دوم فى ء اطلاق مى كردد. حال يا بر بعضى از انواع آن يا به صورت مطلق بر همه 
آن» و شايد دومى با توجه به روايات كسترده اى كه در ابواب مختلف در اين مورد رسيده است آشكارتر باشد. يس فىء 


غنيمت هاى جنكك و جيزهاى ديكرى مانند اينها را شامل مى شود. 


و شايد اطلاق فى ء بر اينها بدين جهت بوده است كه حكومت كفر با تمام شعبه ها و 


-)١(‏ بحار الأنوار /94٠‏ لا (جاب ذيكر *9/ لا8): كناب القرآن. ابتداى اين روايت در وسائل 2/ 7/٠‏ باب ١‏ از ابواب اثفال» 


حديث ١9‏ آمده است. 
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شاخه هاى آن كويى بر همه اموال و شهرها و زمين ها و كوهها و بيابانها و ديكر اموال عمومى كه خداوند براى بند كان 
شايسته اش آفريده است مسلط شده بود» ودر زمان ييامبر (ص) به حكم اسلام اينها به ييامبر خدا (ص) و امام مسلمانان 


با زكردانيده شده است. 


در ابتداى مبحث غنايم نيز كذشت كه آيه انفال در مورد غنايم جنكك بدر نازل شده. كه از آن آشكار مى شود لفظ انفال 
جيزهايى را كه به وسيله جنكك به دست آمده نيز شامل مى شود» يس هر دو لفظ [فىء و انفال] از نظر مورد با هم برابرند 


كرجه از نظر مفهوم با هم متفاوتند. ولى در زمانهاى بعد اين 


معنا شايع شد كه لفظ انفال ويزه جيزهايى است كه بدون جنكك به دست آمده و حق رزمند كان بدان تعلق نكرفته است؛ بلكه 
در جايى ديده نشده كه بر مانند خراج و جزيه و ديكر مالياتهابى كه بتدريج كرفته مى شده استء هر جند به واسطه غلبه بر 


كقان اشده ؤاذة القال اطلذ ققدم ماشد: 


0 
ناتك لقظ قن مزق ب كمه دورق عدكك يه ذسة عدم تلاق شد سكم و ايه رن مهي نه قاطن أأبه ركه زوه )اق الله 


عَللكا وَسوله 0606 بوده اسة: 
ج جنير لفظ غَنيه . در خصوص جيزى كه به وسيله جنكك به دست آمده رواج يافته استء با آنكه به حسب لغت معنايى 
3 كسترده تراز آن دارد؛ يس بر اين اساس لفظ فى ء و انفال در كاربردهاى رايج در برابر مفهوم غنيمت قرار مى كيرند و فىء 


مرادف انفال يا مفهومى كسترده تر از آن دارد. البته در صورتى كه ما بككُوييم انفال بر اموالى مانند خراج و جزيه صدق نمى 
كند. 


و اما مالياتهايى مانند زكات ها و خمس ها كه از اموال مسلمانان كرفته مى شود من تاكنون در جايى نديده ام كه بر اينها لفظ 
فى ء يا انفال كفته شده باشدء بلكه در كلمات بز ركان همواره در برابر آن قرار داشته است. و ييش از اين سخن ماوردى و أبو 
يعلى و قرطبى و خرقى كذشت كه فىء وغنيمت را در برابر صدقات قرار داده بودند. مكر آنكه ما همه آنجه را در بيت المال 
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[فى ء در نهج البلاغه و عياشى] 


در نهج البلاغه آمده است: قرآن بر ييامبر (ص) فرود آمد و دارايى ها بر 


تقسيم مى نمود» و خمس كه آن را خداوند در جايكاههاى خود قرار داده بود. و صدقات كه خداوند جايكاه يرداخت آن را 


مشخص فرموده بود. )١١‏ كه دراين روايت فىء در مقابل صدقات قرار كرفته است. 
در خبر عياشى نيز آمده بود: 


«و هر جيزى كه در آن فىء يا انفال يا خمس يا غنيمت است» خمس آن براى آنان است.» 79 و ييش از اين كفتيم كه مراد از 


در عصر خلفاى عباسى و اموى بيشترين جيزى كه در بيت المال وجود داشت به خاطر كثرت فتوحات اسلامى در آن زمانها 
غنايم و صفايا و خراج و جزيه ها بوده استء و آنان نيز در كرفتن و مصرف آنها استبداد به خرج مى دادند و طبق خواستها و 


هوسهاى خودشان به صورتى كه مى خواستند به مصرف مى رساندندك. 


و اما زكات ها و نيز خمس ها شايد نسبت به آنها بسيار كم بوده؛ و معمولًا زكات ها در جهت فقراء و امور خيريه و مانند آن 


مصرف مى شكه: اسرة: 
برخى روايات درباره فى ء 


اشاره 


در هر صورت ما دراينجا برخى روايات را كه وازه فى ء در آنها آمده و مصارف آن را مشخص نموده؛ براى كامل شدن 


بحث ياد آور مى شويم. اين روايات را به سه دسته مى توان تقسيم نمود. 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ !41711 لح/ 271 حكمت .77١‏ 

(0)- تفسير عياشى / ١6؛‏ ونيز وسائل عر ااال ابواب انفال» باب ١‏ حديث 1 
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دسته نخست: رواياتى كه در آن فىء در برابر غنيمت كه با زور كرفته شده قرار دارد. 

-١‏ شيخ به سند خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) درباره غنيمت روايت كرده است كه كفت: 


«خمس آن جدا مى شود و مابقى بين كسانى كه براى آن جتككيده اند و كاركردان آن بوده اند تقسيم مى شود. و اما فى ء و 


انفال ويزه ييامبر خداست.» )١١‏ 
مانند اين روايت از عياشى از ابن سنان نقل شده است. )7١‏ 


ممكن است در اين روايت كه انفال عطف بر فى ء شده است عطف تفسيرى و توضيحى باشدء و به همين جهت به هر دو 


0 م مفرد باز كردانده شكةاسشت. 
-١‏ موثقه محمد بن مسلم از امام صادق (ع) كه از آن حضرت شنيده بود كه مى فرمود: 


«همانا انفال از زمينى است كه براى آن خونى ريخته نشده استء و يا مردمى آن را مصالحه كرده و با دستان خود بخشيده اند» 
يا سرزمينهايى كه مخروبه شده. يا كستره بيابانها كه همه اينها از فى ء است؛ و انفال از آن خدا و ييامبر اوست» يس آنجه از 


آن خداست از آن ييامبر است كه آن را هر جا دوست داشته باشد قرار مى دهد.) )7١‏ 


ظاهر اين موثقه در ابتداى نظر اين است كه فى ء و انفال مترادف است و بسا روايت زير هم كواه بر همين معنى 


2 


0 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) فى الغنيمه» قال: يخرج منه الخمس و يقسم مابقى بين من قاتل عليه و ولى ذلك. و اما الفى ء و 
الانقال فهو خالصض لزسول الله لضن ) (وشائل عض انؤوات القال# .بات" لاء تح يك:: 


()- وسائل ع الل ابواب قسمه الخمس» باب ١‏ حديث .١15‏ 


0 
(5)- عن أبى عبد الله (ع) انه سمعه يقول: «ان الانفال ما كان من ارضي لم يكن فيها هراقه دم او قوم صولحوا و اعطوا بايديهم و 


(وسائل 2/ /ا#" ابواب انفال» باب »١‏ حديث .0١‏ 


«فىء و انفال از زمينهايى است كه براى كشودن آن خونها ريخته نشده است و مردمى آن را مصالحه كرده و با دستان خود 
بخشيده اند» و آن سرزمينهايى كه مخروبه شده است يا كستره بيابانهاء» كه همه اينها از فى ء است و از آن خدا و ييامبر اوست» 
يس هر جه براى خداست از آنٍ ل آن رام رك ا واد براى م واد ييامير است. و اما 
كفتار خداوند متعال كه مى فرمايد: «لكا أفاء الله عل رَسُولِِ مهم ا أوْجَفْتُمْ عَلَيِِ مِْ حَِلٍ و لا ركاب» فرمود: آيا ملاحظه نمى 
على ان وكين نت 4 انه ]هيت 2 اناد الله كلل ليون أخل القرلا» أن بماموله بخ افتحاء يلاوم انرا مق 


فرمود؛ 


و براى ما جز سهمين در آن نيستء سهم رسول و سهم ذى القربى» آنككاه در مابقى آن ما با مردم شريكك هستيم.» )١١‏ 
ابتداى اين روايت را عياشى نيز نقل كرده است. )”١‏ 


همان كونه كه روشن است ذيل اين روايت دلالت بر تقيه دارد» و ظاهر اين روايت اين است كه موضوع در آيه دوم كسترده 
تراز آيه اول است. و همان كونه كه بيش از اين كفتم ظاهر اين روايت اين است كه فى ء و انفال مترادف هم هستند مكر 
آنكه كفته شود ذكر انفال يس از فى ء از قبيل ذكر خاص بعد از عام استء [يعنى فى ء اعم است از آنجه با جنكك به دست 


آمده؛ و انفال مخصوص اموالى است كه بدون جنكك به دست آمده است]. 
- خبر حلبى از امام صادق (ع) كه در آن آمده است: 


«فىء اموالى است كه براى آن خونريزى و قتل صورت نككرفته استء و انفال مانئد 


-)١(‏ عن أبى جعفر (ع) قال سمعته يقول: الفى ء و الانفال ما كان من ارض لم يكن فيها هراقه الدماء» و قوم صولحوا و اعطوا 
بايديهم و ما كان من ارض خربه او بطون اوديه فهو كله من الفى ء فهذا لله و لرسوله فما كان لله فهو لرسوله يضعه حيث شاء 
اما قوله: «ما أفاء اللّه على رسوله من اهل القرى» فهذا بمنزله المغنم. كان ابى يقول ذلكك. و ليس لنافيه غير سهمين: سهم الرسول 


و سهم القربى ثم نحن شركاء 


الناس فيما بقى. (وسائل 28/8" ابواب انفال» باب ١‏ حديث ؟1١).‏ 
-)١(‏ مستدركك الوسائل /١‏ *88. ابواب انفال» باب 2١‏ حديث ". 
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آن و به منزله آن است.» )١١‏ 

ه- مرفوعه احمد بن محمد از برخى اصحاب ما كه فرمود: 


[ ال جهله ]تفال اعت ] هر مالى كه يدوق كةو .يدون اكد اسن .تقر تاها سوه داومك اهدق كه افححانة نا سن اند 
بر سر آن مال با صاحبان آن معامله مى كنند» يس جككونه مالى كه صاحبش به نصف يا ثلث يا ربع با اصحاب ما حاضر به 
معامله مى شود از انفال نباشد؟ و نيز مالى كه سهم مخصوص امام است [نظير صفاياى ملوكك] و هيج كس را در آن اموال 
جيزى نيست مككر همان اندازه كه امام به وى بدهد و نيز كستره بيابانها و بلندى كوهها و زمينهاى موات كه همه از آنٍ اوست»ء 
و آن كفتار خداوند متعال كه فرمود: يلتك عَنٍ اال بدين جهت بود كه مى خواستند جيزى از انفال بدانان بدهد و لذا 
فرط د 1ل ل و الور له كز لفان أن اند روسن عور عن كيت درك ريف اناد جار الا ريك 
داشتند. و نيز آنجه از روستاها به وى بخشيده شده و نيز ميراث كسى كه ميراث برى ندارد» كه همه ويزه اوستء و آن كفتار 
داقع جل المع ورد انوا بل علا تقول وك كل المرلفارة 

ظاهر )انم وزانك تاد هماتت زوانت كوقيعه فى بمو القال .وا نكن داتتيهه اسعةو' كلمن عدا در جد تارك عن الالال زائده 


و ديكران در قرائت آيه نقل شده مطابق است. [كه بدون «عن» قرائت كرده اند.] ولى به نظر ما اينكه در كتاب خدا افزونى و يا 


كاستى اى وجود داشته باشد درست نيستء. وو اين بايد 


لا 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) الفى ء ما كان من اموال لم يكن فيها هراقه دم او قتل و الانفال مثل ذلكك هو بمنزلته. (وسائل 8/ 
/ا”, ابواب انفال» باب »١‏ حديث .)١١‏ 


(0)- و ما كان من فتح لم يقاتل عليه و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب الا ان اصحابنا يأتونه فيعاملون عليه فكيف ما عاملهم 
ل ا ل ا ا 
ل ل ا تعالى ١‏ «يشكلوتك عن الْأنفالِ) ؛ أن تعطيهم منه «قل انهل لهو م 
ويك كلو تك قر ]لا قاله وبنا كاقمق القرئ يو سيراك اذى لقاوا رك لد كوو لكا هه و هوق لدل وتعل ا أفاءَ الله عَللِمْ رَسُوَلِهِ 
كل ارخا وسائل 2/ 29" ابواب انفال» باب »١‏ حديث17١.‏ و الظاهر انه كان فى الخبر «يسألونكك الانفال» باسقاط لفظه 


(اعن). 
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در جايكاه خود مورد كفتكو قرار كيرد. و شايد مراد به ميراث كسى كه وارثى ندارد كه در روايت آمده. ميراث كافرى است 


در اقوام بسيار دور وارثى نداشته 


)١( باشد.‎ 

جنانكه بيش از اين خوانديم در عبارت قرطبى نيز همين معنا آمده بود. 

دسته دوم: رواياتى كه در آن فى ء در مالى كه با جنك به دست آمده استعمال شده است. 

-١‏ در نهج البلاغه آمده است كه حضرت در كفتكو با عبد الله بن زمعه كه نزد آن حضرت آمده و مالى را درخواست نمود 
فرمود: 

لليف “مال ناز آن عن اسث نه از آذ ترد ى كهان آنافى ع سلماتان ودستاوره ششيرفاى انياسك؟اكرها آنان در حسدك 
شركت كرده اى» تو نيز مانند آنها بهره اى دارى؛ و الا جيده شده دستانشان جز براى دهانهايشان نيست. )”١(‏ 


؟- باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به مصقله بن هبيره شيبانى آمده است: 


«از تو كارى به من كزارش شده كه اكر انجامش داده باشى يرورد كارت را به خشم آورده و امامت را نافرمانى كرده اى؛ تو 
فى ء مسلمانان كه نيزه ها و اسبانشان آن را كردآورى كرده و براى به دست آوردنش خونهايشان ريخته شده را در ميان 


عربهايى كه تو را ب ركزيده و خويشاوندان تواند مى يراكنى. )”١‏ 


سفر كند و مالى به همراه داشته باشد و از دنيا برود بيشتر دور از ذهن است. (مقرر) 


(؟)- ان هذا المال ليس لى ولا لكك و إِنّما هو فى ء للمسلمين و جلب اسيافهم فإن شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم و 
الا فجناه ايديهم لا تكون لغير افواههم. (نهج البلاغه. فيض / 78/! لح/ 07" خطبه 777). 


(0اد بلغتى غتكك ام إن كنت فعلته فقند اسخطت الهلكك و اغضبت (عصيت) إمامكك انك تقسم فى م المطلمين الذى حازته 
رماحهم و خيولهم واريقت 


عليه دماؤهم فيمن اعتامك من اعراب قومكك. (نهج البلاغه» فيض/ ١42؛‏ لح/ 8١0‏ نامه 87). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /. ص: 8ع 

“- در وسائل در روايت مروان حكم آمده سبك ك2 كفت: 

«جون على (ع) ما را در بصره يراكنده ساخت ... كوينده اى به وى كفت فى ء و اسيران را بين ما تقسيم كن.» )١١‏ 

*- باز درهمان كتاب در موثقه سماعه از يكى از آن دو [امام باقر (ع) و يا امام صادق (ع)] روايت شده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) در جنك زنان را به همراه خود مى برد تا مجروحين را مداوا كنند» جيزى از فى ء را ميان آنان تقسيم نمى 


كرد ولى جيزى به آنها مى بخشيد.) ١؟”)‏ 


«اكر در سرزمينى كه جنكك جريان دارد فرزندى به دنيا آمدء از آنجه خدا به عنوان فىء بازكردانده» قسمتى براى وى در نظر 


كرفته خواهد شد.) «) 

8- باز در همان كتاب در روايت حلبى از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 

«از آن حضرت درباره مردى يرسيدم كه دشمن به او زده و مالى يا كالايى را ازاو كرفته است آنككاه مسلمانان سررسيده اند و 
آن مال را به دست آورده اند اكنون با كالاى اين مرد جه بايد بكنند؟ حضرت فرمود: اكر مسلمانان هنكامى سررسيده اند كه 
هنوز آنان كالاى اين شخص را تصرف نكرده اند» اين مال به صاحبش با زكردانده مى شود؛ و اكر يس از آنكه تصرف كرده 
افد ان آثانا بض كرقته شداة أشي در اخ فيؤوت فى م مسامانان الست :ول او '[ضاحفك' اذى ]اذو ابن مال شمزاكت ازة كران 


سزاوارتر است.)» (5) 


(1)- بلغنى عنكك امرٌ إن كنت فعلته فقد اسخطت 


الكو افيه (عصيت) إمامكك انكك تقسم فى ء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم واريقت عليه دماؤهم فيمن 
اعتامكك من اعراب قومكك. (نهج البلاغه» فيض/ ١42؛‏ لح/ ه١22‏ نامه 67). 

0 ٌ 
(؟)- ان رسول الله (ص) خرج بالنساء فى الحرب يداوين الجرحى و لم يقسم لهِنْ من الفى ء شيئا و لكنه نفلهن. (وسائل /١١‏ 
على ابواب جهاد عدو باب ,١‏ حديث 6). 


0 
(*)- ان علياً (ع) قال اذا ولد المولود فى ارض الحرب قسم له مما افاء الله عليهم. (وسائل /١١‏ الك باب 8١‏ از ابواب جهاد عدو 


حديث 06/). 


0 
(©)- و فيه أيضاً فى روايه الحلبى عن أبى عبد الله (ع) قال: «سألته عن رجل لقيه العدو و أصاب منه مالا أو متاعاً ثم إن 


المسلمين أصابوا ذلكك كيف يصنع بمتاع الرجل؟ فقال إذا كانوا أصابوه قبل أن يحوزوا متاع الرجل رد عليه و إن كانوا أصابوه 
بعد ما حازوه فهو فى ء المسلمين فهو أحق بالشفعه). (وسائل /١١‏ /؛ ابواب جهاد عدوء باب 8 حديث 7.) 
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/- باز در همان كتاب در روايت حفص بن غياث آمده است كه كفت: 

«از امام صادق (ع) از فردى ازاهل حرب يرسش كردم كه در دار الحرب لما نقدة امت انكأة مسلمانان يس از آن بر 
آنان دست يافته اند حضرت فرمود: اسلام او براى فرزندان كوجكك وى يذيرفته است و آنان آزادند وفرزند و كالا-و 
برد كانش از آن اوست. اما فرزندان بزركك وى فىء مسلمانانند مكر آنكه آنان نيز بيش از اين اسلام آورده باشند» اما خخانه ها 


و زمينهايشان فى ء است و از آنان نيست. )١١‏ 


/-- باز در همان كتاب در خبر 


أبى الربيع شامى از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 
«از اراضى سواد جيزى را مخر مكر آنكه از اهل ذمه باشد زيرا آنها فى ء مسلمانان است.) (؟) 
4- باز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 


«ازآن حضرت درباره مردى كه با كنيزى ييش از آنكه تقسيم شود آميزش كرده بود يرسيده شد» حضرت فرمود: كنيز قيمت 


كذارى شود و به قيمت به او فروخته شود؛ آنكاه سهم وى ازفىء كسر شود.) () 
-٠‏ باز در همان كتاب است خبر ابن سنان از امام صادق (ع) كه كفت: 
«به آن حضرت كفتم مردى از فى ء دزديده استء فرمود: بعد از تقسيم يا بيش از آن؟ 


كفتم: در مورد هر دو ياسخ بفرماييد. فرمود: اكر يس از آن باشد كه سهميه او يرداخت شده. دستش قطع مى شود؛ و اكر 


بيش از تقسيم باشدء بريده نمى شود تا مشخص شود 


(01)- و فيه أيضاً فى روايه حفص بن غياث قال سألت أبا عبد الله (ع) عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار الحرب فظهر 
عليهم المسلمون بعد ذلكك؟ فقال «اسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحرار و ولده و متاعه و رقيقه له فأما الولد الكبار 
فهم فى ء للمسلمين الا أن يكونوا أسلموا قبل ذلكك فأما الدور و الارضون فهى فى ء و لا تكون له. (وسائل 40١‏ ابواب جهاد 


عدو باب 57, حدايث 0. 


7 واقنه افا شير أل الربيع الشامى عن أبى عبد الله (ع) قال: «لا تشتر من أرض السواد (أراضى أهل السواد خ. ل) شيئاً 
الامن كانت له ذمه فانما هو و فىء للمسلمين.» (وسائل /١١‏ 


زذفة ابواب عقد بتع » باب هرة حديث .0( 


(9)- و فيه أيضا بسنده عن أبى عبد الله (ع) قال سئل عن رجل أصاب جاريه من الفى ء فوطأها قبل ان يقسم؟ قال «تقوّم الجاريه 
و تدفع اليه بالقيمه و يحط له منها ما يصيبه من الفى .) وسايل 241/18 ابواب حدّ زنا باب 1 حديث 8. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /؛ ص: /8 
كهاز آن مال جه اندازه به او مى رسيده است.) )١١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب به سند صحيح از زراره آمده است كه كفت: 


«امام مى تواند حكم براند و ببخشد و بدهد هر جه بخواهد بيش از آنكه سهام تقسيم شود. ييامبر خدا به همراه قومى جنكيد 


كه براى آنان در فى ء بهره اى قرار داده نشده بود و اككر خواست آن را بين آنان تقسيم مى كند. "7١‏ 
؟ددر سيره ابن هشام قلةة اس 


«جون ييامبر خحدا اسيران جنكك حنين را به خانواده خودشان بازكردانيد» سوار بر مركب شد و مردم به دنبال او حركت مى 
كردند و مى كفتند: اى ييامبر خدا فى ء ما را از شتر و كوسفندان بين ما تقسيم فرما ... آنكاه آن حضرت در كنار شترى ايستاد 
و مقدارى از كركك كوهان او را در بين دو انككشت كرفتء آنككاه آن را بالا برد و فرمود: اى مردم! به خدا سوكند براى من از 
فى ء شما و حتى از اين مقدار كركك جيزى نيستء مكر يكك ينجم آن و آن يكك ينجم نيز به شما بازكردانده مى شود. «*) 


-١17‏ در سئن أبى داود به سند خود درباره داستان حنين اين كونه آمده است: 


«يس ييامبر خدا (ص) ككفت زنان و فرزندانشان را به آنان باز كردانيد» يس هر كه به 


كرداند. آنكاه ييامبر (ص) در كنار شترى ايستاد و 


0 
(1)- و فيه أيضاً خبر ابن سنان عن أبى عبد الله (ع) قال قلت له: رجل سرق من الفى ؟ قال: بعد ما قسم أو قبل؟ قلت: أجبنى 
فيهما جميعاً. قال «ان كان سرق بعد ما أخذ حص ته منه قطع و ان كان سرق قبل أن يقسم لم بقطع حتى ينظر ماله فيه.» (وسائل 
/ وام ابواب حد دزد» باب رفة حديث ©). 


0 
(0)- و فيه أيضا بسند صحيح عن زراره قال: «الامام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل أن تقع السهام و قد قاتل رسول الله 
(ص) بقوم لم يجعل لهم فى الفى ء نصيباً وان شاء قسم ذلكك بينهم.» (وسائل 8/ 88"؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث ؟). 


لا لا 
(*)- و فى سيره ابن هشام «و لما فرغ رسول الله (ص) من رد سبايا حنين الى أهلها ركب و أتبعه الناس يقولون يا رسول الله 


اقسم علينا فيئنا من الابل و الغنم ... ثم قام الى جنب بعير فأخذ و بره من سنامه فجعلها بين اصبعيه ثم رفعها ثم قال أيها الناس و 
الله مالى من فيئكم و لا هذه الوبره الا الخمس و الخمس مردود عليكم.» الحديث. (سيره ابن هشام 6/ ع17). 


مقدارى كركك از كوهان آن كرفت و فرمود: اى مردم! براى من از اين فى ء و حتى از اين كركك جيزى نيست مكر يكك ينجمء 
وآن يكك ينجم نيز به شما بازكردانيده مى شود. 


1») 
اين روايت را احمد نيز در مسند خود نقل كرده است. (”) 
ع - در كتاب الاموال ين عبيك نيز مده اسة: 


«اما حكم در مورد زمينى كه با جنكك كرفته شده اين است كه همانا عبد الله بن صالح براى ما از ليث بن سعد از يونس بن 
يزيد ايلى از ابن شهاب نقل كرده است كه ييامبر خدا (ص) خيبر رابا جنكك فتح كرد و آن از جيزهايى بود كه خداوند به 


ييامبرش بخشيد.) «7) 


«روايات ديكرى نيز به همين معنى وجود دارد. 
دسته سوم: رواياتى كه در آن فىء به صورت مطلق يا به كونه مبهم آمده است. 


-١‏ در نهج البلاغه آمدة است: 
«اما حق شما بر من اين است كه شما را نصيحت كنم و فىء شما را به شما بيردازم.» "9١‏ 
ا باز در همان كتاب است: 
«مردم ناجارند كه فرمانروايى داشته باشند نيك وكار باشد يا بدكار ... تا به وسيله او 
:. 
(1)- و فى سنن أبى داود فى قصّه حنين بسنده «فقال رسول الله (ص) «ردّوا عليهم نساءهم و أبناءهم فمن تمسكك بشى ء من 
هذا الفى ء فان له به علينا ست فرائض من اول شىء يفيثه الله علينا؛ ثم دنا يعنى النبى (ص) من بعير فأخذ و بره من سنامه ثم 


قال «يا أيها الناس انه ليس لى من هذا الفى شى ء و لا هذا الا الخمس و الخمس مردود عليكم.» (سنن ابى داود ؟/ /اث» كتاب 
جهادء باب فداء الاسير بالمال). 


(1)- مسند احمد 7/ 188. 


()- و فى كتاب الاموال لأبى عبيد «فأما الحكم فى أرض العنوه فان عبد الله بن صاليج حدثنا عن الليث بن سعد عن يونس بن 
يزيد الايلى عن ابن شهاب أن رسول الله افتتح خيبر عنوه بعد القتال و كانت مما افاء الله على رسوله.» 


00٠١ (الاموال/‎ 

(6)- ما فى نهج البلاغه فأما حقكم على فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم. (نهج البلاغه» فيض/ 41١‏ لح/ 0/9 خطبه . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ل ص: 7١‏ 

فى ء كردآورى شود.) )١١‏ 

#كباز فر هماق كتاج أبيث: 


«شما نيكك مى دانيد كه ييامبر خدا (ص) زناكارى را كه داراى همسر است ستكسار مى كرد آنككاه بر وى نماز مى خواند و 
خانواده اش از وى ارث مى بردندء قاتل را مى كشت و خانواده اش از وى ارث مى بردند» دست دزد را مى بريد و زناكار 
بدون همسر را تازيانه مى زد آنككاه سهم آنان راازفىء يرداخت مى فرمود.) ١؟)‏ 


ع- باز در همان كتاب در نامه اى كه آن حضرت به زياد بن أبيه مى نويسد آمده است: 


جه بزركك خيانت ورزيده اى» بر تو سخت خواهم كرفت.) 2١‏ 
ه- باز در همان كتاب در نامه اى كه آن حضرت به بعضى از كا ركزارانش مى نويسد آمده است: 
«و كويا مى خواستى با اين امت در دنيايشان نيرنكك بازى و در بهره كيرى از فى ء آنها را فريب دهى.» 9" 


_- باز در انخاست: 


(45كتوافنه أنه وو آنه لؤ ايك النامن قن امي ون أو فاتد ريه و يجمع به الفى ء.) الحديث. (نهج البلاغه» فيض/ ١750‏ لح/ الل خطبه 
66 


0 
(1)- و فيه أيضا «و قد علمتم أن رسول الله (ص) رجم الزانى (المحصن خ. ل) ثم صلى عليه ثم ورثه أهله و قتل القاتل و ورث 
ميراثه أهله و قطع السارق و جلد الزانى غير المحصن ثم قسم عليهما من الفىء.) نهج البلا-غه. فيض/ 4597 لح/ 2018 خطبه 
/1). 


(0 دو 


فيه ايضاً من كتاب له الى زياد بن أبيه «و انّى أقسم بالله قسماً صادقاً لئن بلغنى أنكك خنت من فى ء المسلمين شيئاً صغيراً أو 
كبيراً لأشدَّنٌ عليك.) (نهج البلاغه. فيض / 4417٠١‏ لح/ /الاث» نامه .05١‏ 


(6)- و فيه أيضاً من كتاب له الى بعض عماله «و كأنكك انما كنت تكيد هذه الامه عن دنياهم و تنوى غرتهم عن فيئهم.) (نهج 
البلاغه» فيض/ 482 لح/ “817 نامه .)6١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 7١‏ 


«اموال جهاركونه است: اموال مسلمانان كه آن طبق قوانين ارث بين ورثه تقسيم مى كردد. و فى ء كه بين نيازمندان آن تقسيم 


مى شودء» و خمسر كه آن را خداوند در جاى خود قرار داده» و صدقات. )١(‏ 
/ا- در خط . نت سل ال+* اء (ع) كه براى اصحاب خود و اصحاب حر مى خواند آمده است: 


«هان اينان ييروى شيطان را ب ركزيدند» اطاعت رحمن را رها كردند» و فساد را آشكار ساختند» و حدود را تعطيل نمودند» وفى 


ء رابه خود اختصاص دادند. ١؟)‏ 
8- در وسائل از عياشى از ثمالى از امام باقر (ع) روايت شده كه كفت: 


«از آن حضرت شنيدم كه درباره فرمانروايانى كه به مردم جيزى را به اقطاع [واكذارى و بخشش] مى دهند مى فرمود: آن 


بخشى از فى ء يا انفال يا جيزى مانند اينهاست.) () 
9- باز در همان كتاب از عياشى از زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير است كه آنان به آن حضرت [امام باقر (ع)] كفتند: 


«حق امام در اموال مردم جيست؟ فرمود: فى ء و انفال و خمس. وهر جه كه در آن فىء يا انفال يا خمس يا غنيمت است 


خمس آن از آنان است.)» (©» 


لحو شه انها 


«و الاموال أربعه: أقؤال الستليية تشتعميا امع الور دق الفراتفي و الف فيفل ميعكقة رز العسين ترقيهة للحي 
وضعه. و الصدقات.) (نهج البلاغه» فيض/ 4١7١17‏ لح/ 27 حكمت 378). 


()- و فى خطبه سيد الشهداء (ع) لأصحابه و أصحاب الحر «ألا و انْ هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمن و 
أظهروا الفساد و عطلوا الحدود و استأثروا بالفى ء.» تاريخ طبرى 7/ ٠٠0‏ (جاب ليدن). 


(*)- و فى الوسائل عن العياشى عن الثمالى عن أبى جعفر (ع) قال سمعته يقول فى الملوك الذين يقطعون الناس قال: «هو من 
الفى ء و الأنفال و أشباه ذلكك.) وسائل #/ الا" ابواب انفال» باب ١‏ حديث 0:*) 


(6)- عن زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير أنهم قالوا له» ماحق الامام فى أموال الناس؟ قال «الفى ء و الانفال و الخمس و كل 
ما دخل منه فى ء أو أنفال أو خمس أو غنيمه فان لهم خمسه.) (وسائل 2/ “/ا0 ابواب انفال» باب 2١‏ حديث 0. 
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واين حديث قويترين كواه بر آن است كه بر زكات ها و صدقه ها فىء كفته نمى شود. زيرا سهمى براى ذوى القربى در آنها 


-٠١‏ باز در همان كتاب به سند خود از فضيل از امام صادق (ع) است كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) به فاطمه (س) فرمود بهره خويش از فى ء را براى يدران شيعيان ما حلال كن تا آنان فرزندان ياكك يديد 


آورند.) )١١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابو حمزه از امام باقر (ع) است كه فرمود: 


«همانا خدا براى ما اهل بيت سه سهم در تمام فى ء قرار داده و فرموده «وَ اعْلْمُوا 


ما عَنِمْتُمْ مِنْ ...) يس ما اصحاب خمس و فىء هستيم. 07 


باز در همان كتاب از كلينى به سند خود از امام صادق (ع) است كه در روايتى طولانى كه در آن جهاد و ويزكى هاى 


مجاهدان را ياداور شده است فرمود: 


اوناك ال اتاتروديف كدهيه الكهك كاين البكداة ورم ادكه إن اداوس مروت .و يناسن اواو وان ان سس كه 


قاو اعناا فتن كىن قافن فو باد 


اطاعت خدا و ييامبر سربيجيده» نسبت بدانجه در دست اوست به مؤمنان و كسانى كه داراى اين صفات هستند ستم كرده و 
نسبت به آنجه خدا به ييامبرش بخشيده به ناروا تصرف نموده؛ يس آن حى آنان است كه خدا به آنان بخشيده و به آنان 


بازكردانده؛ و همانا معنى فى ء هر جيزى است كه به دست مش ركين افتاده آنككاه از آنجه نزد آنان و در دست آنان 


0 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال قال أمير المؤمنين (ع) لفاطمه (س) أحلى نصيبك من الفى ء لآباء شيعتنا ليطيبوا.» (وسائل 8/ 


أككرة ابواب انفال» باب ع حديث 260 


1 5 
(1)- عن أبى جعفر (ع) قال: «ان الله جعل لنا أهل البيت سهاماً ثلاثه فى جميع الفى ء فقال تباركك و تعالى «وَ اغلمُوا الله 
مِنْ شي ءِ ...) فحن أصحاب الخمس و الفىء.» (وسائل 2/ 088 ابواب انفال» باب 5 حديث .)١19‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, 


قم - ايران» اول» ١5١09‏ ه ق 
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است به يبامبر بازكردانده شده؛ يس هر جيزى كه به جايكاه خودش جه كفتار باشد و جه كردار بإزكردد» آن فى ء است؛ 
- 75 3 م 2 قر ََ .0 2 والاوييم اسم 

مانند كفتار خداوند عرّ و جل كه مى فرمايد: الِلَذِينَ يؤْلُونَ مِنْ نلطائِهم تَرَبْصٌ أَرْبَعَهِ أَشْهْر فَإِنْ فاق فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) كه كلمه 

«فاؤوا» به معنى با كشت از قَسَم خود مبنى بر تركك زناشوثى با همسر است. 

يس فى ء به معناى بازكشت هر جيز است به جايكاهى كه بر آن يا در آن بوده؛ و به خورشيد آنككاه كه به سوى مغرب 


بازكردد كفته مى شود «فاءت الشمس» و نيز آنجه را خدا از كافران به مؤمنان بازكردانده ويرْهُ مؤمنان است كه يس از ستم 


كفار با زكردانده شده است.) )١١‏ 


مفاد اين روايت همان كونه كه مشخص است فى ء را در آنجه از كفار و مشركين به دست مى آيد منحصر كرده و ظاهر آن 
نيز اطلاق دارد و آنجه را با جنكك به دست مى آيد نيز شامل مى شود. 


-١7‏ باز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع) از يدران خويش روايت شده است كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«مسلمان به همراه كسى كه امين حكومت نباشد و در فىء امر خدا را نافذ 


لا 


الارض لله عرّ و جل و لرسوله (ص) و لاتباعهم من المؤمنين من أهل هذه الصفه. فما كان من الدنيا فى أيدى المشركين و 
الكفار و الظلمه و 


الفجار من أهل الخلاف ارسول الله (ص) و المولى عن_طاعتهما مما كان فى أيديهم ظلموا فيه المؤمنين من أهل هذه الصفات 
و غلبوهم على ما أفاء الله على رسوله فهو حقهم أفاء الله عليهم و ردّه اليهم و انما كان معنى الفى ء كل ما صار الى المشركين 


تَرَيْضٌ أَرْبَعَهِ أشهّر فإِنْ فاؤ فإِنْ الله غفورٌ رَحِيم) أى رجعوا ... 


فذلك الدليل على ان الفى ء كل راجع الى مكان قد كان عليه أو فيه و يقال للشمس اذا زالت: قد فاءت الشمس حين يفى ء 
الفى ء عند رجوع الشمس الى زوالها و كذلكك ما أفاء الله على المؤمنين من الكفار فانما هى حقوق المؤمنين رجعت اليهم بعد 
ظلم الكفار اياهم. (وسائل 0١‏ ابواب جهاد عدوء. باب 94 حديث .)١‏ 
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نمى داند براى جهاد بيرون نمى رود.) )١١‏ 
-١5‏ باز در همان كتاب به سند خود از ييامبر ((ص) در روايتى طولانى آمده اسَيية: 


«واكر سرباززدند كه هجرت كنند و ديار خود را ب ركزيدند و نخواستند كه در دار الهجره وارد شوندء اينان به منزله باديه 
نشينان مؤمن هستند كه بر آنان روا مى شود آنجه بر باديه نشينان مؤمن رواست و جيزى از فى ء و جيزى از تقسيم [غنائم] به 
آنان نمى رسد مكر آنكه مهاجرت كنند.) ١؟7)‏ 


«جون على (ع) خلافت را به عهده كرفت بر منبر تشريف برده و سياس و درود بر 


خداوند متعال فرستاد آنككاه فرمود: به خدا سوكند تا هنكامى كه درخت خرمايى در يثرب دارم جشم طمع به درهمى از فى ء 
شما ندارم.) 2١‏ 


-١8‏ باز در همان كتاب در حديثى از كتاب الغارات آمده است: 


«آنكاه زن عرب كفت اى امير مؤمنان من زنى از عرب هستم و اين زنى است از عجم؛ على (ع) فرمود به خدا سوكند من براى 


بنى اسماعيل در اين فى ء برترى اى بر بنى اسحاق نمى يابم.) »2 
-١7‏ باز در همان كتاب به سند خود از زهرى از على بن الحسين (ع) آمده است كه فرمود: 


«اسير هنكامى كه تسليم شود خون او محفوظ است و فىء مسلمانان 


(1)- عن ابى عبد الله (ع) عن آبائه (ع) قال: قال أمير المؤمنين (ع): «لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم و 
لا ينفذ فى الفى ء أمر الله عرّ و جل.) (وسائل ١‏ 9”, ابواب جهاد عدو. باب 5" حديث 0/. 


(7)- عن النبى (ص) فى حديث طويل: «و ان أبو أن يهاجروا و اختاروا ديارهم و ابوا ان يدخلوا فى دار الهجره كانوا بمنزله 
أعراب المؤمنين يجرى عليهم ما يجرى على أعراب المؤمنين و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا-فى القسمه شيئا الا-ان يهاجروا.» 
(وسائل اع ابواب جهاد عدو باب لغلة حديث 4 


(*)- عن أبى عبد الله (ع) قال: لما ولي على (ع) صعد المنبر فحمد اللّه و اثنى عليه ثم قال: اما انى و اللّه ما ارزأكم من فيتكم 
هذا درهما ما قام لى عذق بيثرب.) الحديث. (وسائل الول ابواب جهاد عدو باب 49 حديث ). 


(©2- فقالت: انى امرأه من العرب و هذه امرأه 


من العجم فقال على (ع) «و الله لا أجد لبنى اسماعيل فى هذا الفى ء فضلًا على بنى اسحاق.) (وسائل ١/١١‏ ابواب جهاد عدو 


ناك حديتك © 
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مى كردد.) للق 

- باز در همان كتاب به سند خود از امام صادق (ع2 آمده است: 

«اييامبر خدا (ص) فى ء را تقسيم كرد و قطعه زمينى به على (ع) رسيد.) "١‏ 

8 در سنن أبى داود به سند خود از رويفع بن ثابت انصارى آمده است كه يبامبر (ص) فرمود: 


«هر كه به خخدا و روز قيامت ايمان دارد» نبايد مركبى را از فى ء مسلمانان سوار شود تا آنكاه كه آن را ناتوان ساخت به بيت 
المال ب ركرداند؛ و هر كه به خدا و روز قيامت باور دارد نبايد از فى ء مسلمانان لباسى را بيوشد تا آنكاه كه كهنه اش كرد آن 


را بدان بازكرداند.) «) 
مانند همين روايت را احمد نيز در كتاب مسند خود آورده است. 29" 
باز در همان كتاب به سند خود از عوف بن مالكك آمده است: 


«همانا ييامبر خدا (ص) هنكامى كه فى ء را نزد او مى آوردند در همان روز آن را تقسيم مى كرد افراد متأهل را دو سهم و 


افراد مجرد را يك سهم مى داد.) 26 
اين روايت رانيز احمد در مسند آورده انق (2١‏ 
١‏ در مسند احمد به سند خود از ابو ذر روايت كرده است كه كفت: 


«بيامبر خدا (ص) فرمود: تو با بيشوايان يس از من جككونه اى؟ آنان اين فى ء را به 


(1)- عن على بن الحسين (ع) قال: «الاسير اذا أسلم فقد حقن دمه و صار فيئاً.» (وسائل /١١‏ 26 ابواب جهاد عدو باب 7, 


حديث 5). 


-)1١(‏ عن 


أبى عبد الله (ع) ١قسم‏ رسول الله (ص) الفى ء فأصاب علياً (ع) أرض.» الحديث. (وسايل 200/1 كتاب وقوف و صدقاتء 
باب #, حديث (١‏ 


لا 


حتى اذا أعجفها ردها فيه و من كان يؤمن بالله و باليوم الآخر فلا يلبس ثوباً من فى ء المسلمين حتى اذا أخلقه ردّه فيه.؛ (سنن 
ابى داود ؟/ 2١‏ كتاب جهاد. باب فى الرجل ينتفع من الغنيمه بالشى ع). 


1 
(0)- ان رسول الله (ص) كان اذا اتاه الفى ء قسمه فى يومه فاعطى الآهل حظين و أعطى العزب حظاأ. (سنن أبى داود 7/ 17 


كتاب الخراج و الفى ء و الاماره باب تقسيم فى ء). 

(8)- مسند احمد 10/2. 
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خويش اختصاص مى دهند.) )١١‏ 

و روايات بسيار ديكرى كه جستجوكر بدان دست خواهد يافت. 


با توجه به رواياتى كه خوانده شد روشن شد كه وازه فى ء به مواردى كه جنكك و خونريزى در كار نباشد اختصاص ندارد. بله 


شايد در زمانهاى اخير به كار بردن آن در اين معنى رواج يافته باشد و اين معنا از آيه شريفه كرفته شده باشد. 


از سوى ديككر ما موردى نداريم كه لفظ فىء بر زكات ها و خمس ها يعنى مالياتهايى كه از مسلمانان كرفته مى شود اطلاق 
شده باشد. و شايد فى ء و انفال از نظر مورد با هم مترادف اما از نظر مفهوم با هم مخالف باشند. مكر آنكه بككوييم انفال بر 


مالياتهايى كه بتدريج كردآورى مى شود مانند خراج و جزيه وده يكك ها اطلاق نمى شودء كه دراين صورت انفال اعم 


ازافئ مي شودد 


و بسا مؤيد همين نظر باشد اينكه امام انفال را مى تواند در مخارج شخص خود و خانواده اش به طور قطع مصرف كند, ولى ما 
جايى نديده ايم كه بتواند خراج و جزيه را در مصارف شخص خود مصرف كندء بلكه در مرسله طولانى حماد كه در مورد 
مصرف اراضى مفتوح عنوه است آمده است: 

«يس از آن بايد آن را براى مخارج روزانه يارانش كه وى را بر دين خدا يارى داده اند و در مصالح كسانى كه او را در 
تقويت اسلام و تقويت دين يارى داده اند و در راههاى جهاد و غير از اينها در مواردى كه مصلحت عامه است به مصرف 


برساند» و براى خود او در آن نه كم و نه زياد هيج نيست. "١‏ 


از سوى ديكر از روايات بسيار زيادى كه در سيره ييامبر (ص) در جريان خيبر وارد شده به دست مى آيد كه آن حضرت با 
اهل خيبر بر نصف از محصولات آن معامله كرد و براى خود و همسرانش نيز سهمى از آن قرار داد» كه ما آن را بيش از اين 


در بحث از 
:. 
-)١(‏ كافى /١‏ داعف كتاب الحجه. باب فىء و انفال و تفسير خمس. حديث 5. 
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زمين هائى كه با جنكك كشوده شده نكاشتيم» مراجعه شود. 


بر اين اساس بايد آنجه در مرسله آمده است بر اين حمل شود كه خراج» ملك شخص امام نيست نه اينكه نمى تواند آن رادر 


اقتضا كند به مصرف برسائد. 


مطلب ينجم: برخى از انواع فى ء 


از آن جهت كه بيشتر انواع فى ء در روايات و فتاواى اصحاب ما به نام انفال ذكر شده؛ بهتر اين است كه در فصل آينده كتاب 
كه براى بيان انفال است بدان بيردازيم. ولى در اينجا سه جيز است كه در سخنان آنان جزء فى ء شمرده شده و در باب انفال 
ذكرى از آن به ميان نيامده استء و آن سه «خراج)» و «جزيه) و «عشور؛ يعنى ده يكك ها مى باشد كه از تجار اهل ذمه و اهل 


حرب كرفته مى شودء و در اينجا بدان مى يردازيم. 


زلنواك كدرمفواناة مسلعاناوريه كرة وو فس برذ ارفك سسسهيز اسك قد عت اندو د كز كردمو ]ل كنات كيدا دوحل 


به دست آورده است: فى ء و خمس و صدقه .... 


اما صدقه عبارت است از زكات اموال مسلمانان از قبيل طلاء يول» شتر» كاو» كوسفند» حبوبات و ميوه ها. اينها متعلق است به 
اصناف هشتكانه كه خداوند در قرآن از آنها نام برده است و ديكرى در آنها حقّى ندارد. و لذا عمر كفته است: اين اموال مال 
انتهاست: 

واما مال فىء آن جيزى است كه از اموال اهل ذمه كردآورى مى شود كه بابت ماليات سرانه خود مصالحه كرده اند تا به 
وسيله آن خونها واموال خود رااز تعرض مصون نكنّه دارند. واز همين مورد است خراج زمينهايى كه با جنكك 
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كشوده شده انسع» انكاة امام آنها رادر دست اهل ذمه وانهاده است تا ماليات آن را بيردازند. واز همين مورد اسنة ماليات 
زمينهاى صلح كه اهل آن 


ماليات از ده يكك اموال تجار اهل ذمه كه براى تجارت تردد مى كنند مى كيرند و نيز آنجه از اهل حرب كه براى تجارت به 


همه اينها از فى ء است و همه مسلمانان جه غنى و جه فقير را در بر مى كيرد» يس حقوق سياهيان و رزق و روزى نوباوكان 


[ذوى القربى] وهر جه را امام براى حسن نظر به اسلام و اهل آن به نيابت از مردم با اين اموال انجام دهد در بر مى كيرد. 


واما خمس» يس خمس غنايم اهل حرب است؛ و اما كنج هاى معمولى و آنجه از غوّاصى به دست مى آيد يا معدن هاء اهل 
علم در آن اختلاف نظر دارند. )١١‏ 


جون اين دو در شريعت اسلامى بى هيج شبهه اى ثابت شده اند و روايات بسيارى هم در اين مورد رسيده است؛ اما بحث ده 
مك هاو كبر كاف را نمك دك كدكمة ععر د سالزاقياى كا معتانين) ,ااقناق نافد علاوه بر ماتيا مار 


حكومت حقه عادله مى تواند وضع كند وانهاده ايم» كه در ادامه همين مباحث به آن خواهيم يرداخت. 
بخش دوم: جزيه 

اشاره 

* جزيه و خراج و تفاوت بين آنها 

* جزيه از جه كسانى كرفته مى شود؟ 

* اندازة جزيه 

* جزيه از جه جيزهايى كرفته مى شود؟ 

مصرد و خرية 


* شرايط ذمّه 


.36 الاموال/‎ -)١( 
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جزيه و خراج و تفاوت بين آنها 


جزيه مالياتى است كه به طور معمول سرانه بر اهل ذمه بسته مى شودء اكر جه برخى موارد از زمينهاى آنان نيز همين ماليات 


كرفته مى شود. 


و خراج به مالياتى كفته مى شود كه بر زمينهايى كه با جنكك كشوده شده يا زمينهايى كه خود آنها به مسلمانان ويا ييشواى 
مسلمانان بخشيده اند يا زمينهايى كه مردمش از آنجا كوج كرده اند بسته مى شود. بلكه طبق احتمالى كه بعداً بيان خواهيم 
كرد بر زمينهاى موات نيز خراج بسته مى شود. 

داذن اراضى به اقراد ممكن است به صورت اجاره ويابه صورت مزارعه باشدء و بسا هر جيزى كه از آنها كرفته مى شود به 


هر صورت عنوان خراج بر آن اطلاق كردد» و ممكن است كفته شود آنجه به صورت اجاره كرفته مى شود خراج است و 


آنجه به صورت مزارعه كرفته مى شود مقاسمه نام دارد. 


اما آنجه از صحيحه محمد بن مسلم استفاده مى شود اين است كه وازه خراج بر جزيه نيز اطلاق مى كردد. يس مفهوم خراج 
جيزى كسترده تر و اعم از جزيه است. دراين صحيحه آمده است: «از آن حضرت از اهل ذمه يرسيدم كه جه بايد بدهند تا 
خونها واموالشان در يناه اسلام باشد؟ فرمود: خراح بايد بدهند. اكر از سرائه آنها جزيه كرفته شود دبكر بر زميتهاى 1آ: 
خونها وامو ل م كرمود: خراح ياك 1 رز محر 0 شود ديحر بر رمينهاى 
حزق نستة و كن ان زينياق انها حيرض كرف شود د بكر 
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نبايد 


سرانه جيزى بيردازند.») )١١‏ 
ولى آنجه از كلام ماوردى آشكار مى شود اين است كه اين دو وازه متباين هستند [نه مترادف و يا به صورت اعم و اخص |. 
ماوردى در باب سيزدهم از احكام السلطانيه مى كويد: 


«جزيه و خراج دو حق هستند كه خداوند آن دو را از مشركان بهره مسلمانان ساخته استء در سه جهت با هم مشتركند و در 


سه جهت با هم متفاوتند» كه احكام هر يكك را خواهيم كفت: 


در آن جهات كه با هم مشتركند يكى اين است كه هر يكك از اينها از مشركان با ذلْت و خوارى كرفته مى شود. دوم اينكه 
اينها هر دو مال فى ء هستند كه در مصارف فى ء مصرف مى كردند. سوم اينكه هر يكك از اينها با كذشت يكك سال واجب 


من كرةلد و نيش اريك مال بزداحت آنه واجن تند شد 


وامادر آن جهات كه با هم متفاوتند يكى اين است كه جزيه نص است ولى خراج به اجتهاد است. دوم اينكه حد اقل جزيه را 


شرع مشخص كرهده و زياده آن با اجتهاد مشخص مى كردد ولى خراج اقل و اكثر آن با اجتهاد مشخص مى شود. 
[به نظر اهل سنت حد اقل جزيه مشخص است هرجند در آن اختلاف وجود دارد.] 


سوم اينكه جزيه در صورت بقاء به كفر كرفته مى شود و اككر اسلام آورد ساقط مى كردد ولى خراج در صورت كفر و اسلام 


كرفته مى شود. 07١‏ 
مانند اين سخن را أبو يعلى فراء نيز كفته است. «”) 


آنجه ايشان كفته اند كه اين دو در مصارف فى ء مصرف مى كردند» مفهوم آن اين 


-)١(‏ قال سألته عن اهل الذمه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال الخراج و إن اخذ 


من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على ارضهم و ان اخذ من ارضهم فلا سبيل على رءوسهم. (وسائل 1/ انل ابواب جهاد عدو 
باب /7, حديث '0). 


00)- الاحكام السلطانيه/ ؟15١.‏ 
(9)- الاحكام السلطانيه/ .١187*‏ 
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است كه به مقتضاى آيه سوره حشر يبامبر و ذوى القربى نيز در آن دو سهيم هستند. ولى ما بيه بيش از اين كفتيم كه در مورد 


انواع جزيه ها جنين جيزى معهود نبوده استء كه بايد در جاى خود مورد يزوهش قرار كيرد. 
در هر صورت در اينجا دو مسأله است: يكى مسأله جزيه و ديكرى مسأله خراج؛ كه بدان خواهيم يرداخت. 


مسأله نخست: جزبه 


اشاره 


0 2" 0 
اصل در جزيه كفتار خداوند متعال است كه در سوره توبه مى فرمايد: ايو اَذِنَ 11 يُؤْمِنُونَ يعالله و [] باليؤم اللآخر و و لا 
ٍ لاو 
مون للا عع الله و رَسُولهُ ولا بَدِييُوتَ وين ال من الَِينَ أوُوا الات عتّى يُطُوا الجزية عن وي و مُه لاغزوة» 01١‏ با 
كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا و نه به روز جزا ايمان دارند و نه آنجه را خدا و ييامبرش تحريم كرده حرام مى شمرند و نه 


در تفسير مجمع البيان آمده است:* 


«برخى كفته اند اين آيه زمانى كه ييامبر خدا (ص) دستور جنكك روم را صادر فرمود نازل شده است آنككاه يس از نزول اين 
آيه جنكك تبوكك به وقوع بيوست. اين كفته از مجاهد است. و برخى كفته اند اين آيه عام است و ويزه جنكك خاصى نيست. 


١‏ ؟) 


ظاهر ا كن ابمشرقه مو ناته اميك ابن اغا كتانن هعاناتديل كد 


به خدا و بيامبر و ... نككرويده اند] نه تبعيضيه [كه اهل كتاب بخشى از غير كروند كان باشند]. و اينكه ايمان به خدا و روز 
قيامت با آنكه از اهل كتابند از آنان نفى شده.؛ به خاطر اين است كه 


.59/)9( سوره توبه‎ -)١( 

(1)- مجمع البيان */ 2373١‏ جزء 0. 
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آنان واقعيت توحيد و معاد را درنيافته اند و در مقام عمل به لوازم آن ملترم نيستند. 


برخى نين كفته اند از 1 جهت"اسيت كه آنان جيرهاى :زابة خداانسيت م دهند كه شاستهاؤ نسفوديسن كويااو زا تشتاحته 


اند تا به وى ايمان بياورند. 


و مراد به رسول نيز يا حضرت محمد (ص) است كه در تورات و انجيل نام وى ذكر شده بوده و يا ييامبر خودشان مانند موسى 
وعيسى بوده است. يس معنى آيه اين است كه هر يكك از اين امت ها حتى آنجه را ييامبر خودشان نيز حرام شمرده بود حرام 


نم والسقه مد كه مان كانه دا را سكا بين افكنده بوروتدد و عداوتك مهال انانا وى ود كىن قاض انا ميية مدسث تمد 


ونه مي العينك: اشدككا يا تان وا اواك فرضوذة زيم مناث (اانناية كان .مورة تشويق قران :ذاذه اسك 
از سوى ديكر كمان اين است كه «جزيه؛ معرّب «كزيت» فارسى باشد كه در قرآن كريم مورد استفاده قرار كرفته است. 
اما ماوردى مى كويد: 


اذاه سه مقف ان .عراف الك ماني خاط مكافالة كفرشان تكو وا وض نا نك نوس وقد شاط داقع انانى كفي انها 


مى دهيم و با مدارا مالياتشان را وصول مى كنيم.) )١١‏ 
مانند همين سخن را أبو يعلى نيز كفته است. 07١‏ 


در جواهر 


نيز 1 مده است: 
«جزيه بر وزن فعله از جزى يجزى كرفته شده است». كفته مى شود «جزيت دَينى) يعنى قرضم راادا كردم.) "١‏ 


بر اين اساس بايد كفت «كزيت» فارسى از «جزيه) عربى كرفته شده است. و ممكن است هر دو كلمه بوده و وابسته به زبانهاى 


خود باشند و هيج يكك از ديكرى كرفته نشده باشد. 


()- احكام السلطانيه/ .١15١‏ 

000 احكام السلطانيه/ .١101‏ 

()- جواهر الكلام ١؟7717/7.‏ 
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آنان دفاع كند و ياسدار حقوق و شئون آنان باشد. و بى ترديد هر حكومتى اكر بخواهد روى ياى خود بايستد حق باشد يا 


باطل» براى اداره جامعه از ماليات بى نياز نيست. 


و شايد وازه «يد) در آيه شريفه كنايه از قوه و قدرت باشد و مراد اين باشد كه آنان با توجه به قدرت و سلطه اى كه شما بر 
آنان داريد ماليات خود را بيردازند و تسليم و خاضع در برابر حكومت اسلامى باشند. يس آيه دلالت بر يكى از دو ركن 
قرارداد ذمه يعنى يرداخت ماليات و التزام به رعايت احكام مسلمانان دارد. برخى نيز كفته اند كه «يد» عنايت به قدرت مالى و 
تزاف ورواخك اناق انح دوخ اتن كته انب يعت نقد جرها دق ف اكه مكراهن مدا نيه بو سن رركن نر كيه اند باينا 
دست خود به مأمور كرد آورى ماليات ببردازند بدون آنكه كسى واسطه باشد, همان كونه كه كفته مى شود دهان به دهان با 


او سخن كفتم يعنى رو در رو و بدون واسطه؛ و الله اعلم. 


واف وار 


«صغار» نيز جيزى علاوه بر التزام به احكام ما و اظهار تسليم در برابر حكومت اسلامى نيستء كه تفصيل آن يعذا اختزاهيك مك 


ولاهر انذايق اميك كدقبول تدده از اهل كات الزامئ 'است و لمن توان يس اراانكه وو عة عنيه يناررفنة سند نا تان 
جنكيد: مكر أنكذا كفت شوة اعظاء جزيه كدادر أيه شريقه آمناة اسك نهانت وجو قتال است ته جواز نو متظور ان است 
كه امر به قتال اكر مفاد آن وجوب باشد كه از ظاهر آيه همين استفاده مى شود. در آن صورت اعطاء جزيه نهايت وجوب آن 


بله اكر كفته شود مفاد امر در اينجا جواز است- جون در مقام توهم حظر است -0١١‏ 


-)١(‏ «توهم حظر) يعنى احتمال حرمت و ممنوعيت جيزى. اكر به جيزى امر شد كه احتمال منع و حرمت آن در بين باشدء 


جنين امرى قطعاً ظهور و دلالت بر وجوب آن جيز ندارد» بلكه فقط ظهور در جواز آن خواهد داشت. (مقرر) 
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نهايت نيز نهايت جواز مى شود. يس هنككامى كه يرداخت جزيه را قبول كردند ديكر جنكك با آنان جايز نيست. 


و آيه نيزبه تنهايى قبول جزيه از ديككر كفار غير اهل كتاب را نفى نمى كند. جرا كه اين از قبيل مفهوم لقب است و مفهوم 


لقت حجت نيست. )١(‏ 


و مراد به اهل كتاب همان كونه كه در آن زمانها از اين وازه به ذهن ييشى مى كرفت همان يهود و نصارى هستند و مجوس 


نيز به خاطر برخى روايات به آنان ملحق شده استء و اختلاف و بحث 


دن غير آثان انست كد كفتك ريرافوة آن بسن أزايم واهك امد 


در هر صورت بحث در اينجا از جند جهت قابل كفتكو است. 
مطلب اول:. جزبه از جه كسانى كرفته مى شود؟ 


اشاره 

آيا جزيه يهود و نصارى از ديكر كفار نيز كرفته مى شود يا نه؟ آيا از عربها نيز كرفته مى شود؟ 

[ديدكاه فقها در اين زمينه:] 

-١‏ مرحوم شيخ [طوسى] در كتاب جزيه خلاف مى كويد: 

«مسأله -١‏ از بت يرستان جزيه كرفتن جايز نيست جه از عجم باشند و جه از عرب» شافعى نيز همين نظر را دارد. ابو حنيفه 
اعد اباك رع ا اتوي حولي رز اراي ايها لكر ارو زجعا كرود مدر انار تبي يران وى الراة. 


دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات آنهاست. وكاو رس اك رازن افاقتلُوا الْمَذْركِينَ حَيِتٌ وَجَدْتمُوهَهْ) هر 
لا 
جا مشركين را يافتيد بكشيد؛ و نيز: انلقع الدرق كلورا شوك الإتانيهبغريها مقر كنار فيتيد كردن بزليلة د 


لا لا 


جزيه ببذيريد» مفهوم آن اين نيست كه از ديككر كفار جزيه نيذيريد؛ اين موارد از قبيل مفهوم لقب در علم اصول است كه نمى 
توان طبق مفهوم آن. موارد ديكر رااز حكم خارج ساخت. (مقرر) 
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لد .اكد 80 لل . , 
هيج مشركى را استثناء نكرده است؛ و نيز كفته خداوند متعال كه فرموده: «3 الوا الذِينَ (] يُؤْمِنْونَ الله وَ [] بالييؤْم الآخر» با 
كبناق كذ ينهدا ووو قبانت نمى كزوند يكار كيد دو اين أيدكنها فته انث اوأاهل #تاب جويه كيريد هد يكراة: 


و نيز فرمايش ييامبر خدا (ص) كه فرمود من مأمورم با مردم ييكار كنم تا بككُويند معبودى جز خدا نيست. 


مسأله ؟- از اهل كتاب عرب جزيه كرفتن جايز است و همه 


فقها اين را كفته اند و أبو يوسف كفته است جايز نيست. دليل ما كفتار خداوند متعال است كه فرمود: 


2 1 0 لا د إن 
33 التو ارق لكك ع ى كلاو الج اع نوق عزوم كسح نرف بن عرب فج وكدافة انب واد 
فرستادن ييامبر خدا (ص) خالد بن وليد را به دومه الجندل كه خالد بر آنجا هجوم برد و در دومه «اكيدر» را بازداشت كرد واو 
را به نزد بيامبر خدا (ص) آورد و آن حضرت با وى بر جزيه مصالحه كرد. شافعى كويد اكيدر بن حسان مردى از قبيله كنده 


يا قبيله غسان بود و هر دو از عرب بودند. و ييامبر خدا (ص) جزيه را از اهل نجران كرفت و در ميان آنها عرب ها نيز بودند. 


مسأله '- مجوس نيز داراى كتاب بودند كه از آنها كرفته شدء و اين از دو نظر شافعى صحيح ترين استء وى نظر ديكرى نيز 
دارد كه مى كويد مجوس داراى كتابى نبوده اند. ابو حنيفه نيز همين نظر را دارد. دليل ما اجماع فرقه و روايات آنان است. در 
روايتى از على (ع) روايت شده كه فرمود: آنان داراى كتاب بودند كه آن را آتش زدند وداراى ييامبرى بودند كهاورا 
كشتند» يبس ثابت شد كه آنان اهل كتاب بودنك.) )١١‏ 


؟- در نهايه مى كويد: 


«از ديككر اصناف كفارء همه كسانى كه با اسلام مخالف اند. واجب است با آنان 


(1)- خلاف ”73717 
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بيكار كرد؛ جز اينكه آنان به دو دسته تقسيم مى شوند: كروهى از آنان جز اعتراف به اسلام از آنان يذيرفته نمى شود. و يا 


بايد كشته شوند و خانواده شان اسير و 


اموالشان كرفته شودء و آنان همه اصناف كفار هستند مكر يهود و نصارى و مجوس. 


دسته ديكر كسانى هستند كه از آنان جزيه كرفته مى شودء و آنان همان سه فرقه هستند كه يادآور شديم, كه اكر آنان جزيه 
زا بديرفسنتة ويه:شرابط. ا نتن ذادتك جكه ا آثان خايز بست ونم توان خاتواذه و فرزتذانشان را اشير كزذ؛ و اكر از جره 
سرباززدند و شرايط آن را زيريا نهادند» در آن صورت حكم آنان حكم ديكر كفار است كه واجب است با آنان جنكيد و 


خانواده شان را اسير كرد و اموالشان را كرفت.) )١١‏ 
"- باز در همان كتاب است: 


نيز در حكم يهود و نصارى است.) »7”١(‏ 
*- و در جهاد مبسوط فرمايد: 


«كفار بر سه دسته اند: اهل كتاب كه آنان يهود و نصارى هستند و اينان جايز است كه بر دين خود باقى بمانند به شرط آنكه 
جزيه را بيذيرند. دوم كسانى كه شبهه اهل كتاب بودن در آنهاست و آنان مجوس هستند كه حكم آنان حكم اهل كتاب است 
كه به شرط يذيرفتن جزيه بردين خويش باقى مى مانند. سوم كسانى كه كتاب ندارند و شبهه كتابى بودن نيز ندارند و آنان 
جز اين سه دسته هستند» كشاتى كابت وسعاره وحيرفائ ديكر م برسسسدة كه ايتا با يبيرقت جركه بر دين تود باقئ نم 


مانلك. 


و هنكامى كه اهل كتاب از يرداخت جزيه سرباززنند» با آنان بيكار مى شود و 


.591١ نهايه/‎ -)١( 
.591١ نهايه/‎ -)9( 
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زنان و 


فرزندانشان اسير مى شوند و اموالشان نيز فى ء محسوب مى كردد.) 0ش 
نظير همين مطلب از ايشان در اول كتاب جزيه هاى مبسوط آمده است. (”) 


شمرده نشده است» جون كتاب آنان سوزانده شده است. و اين مطلبى است در خور يزوهش. 

ودر احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 

تا آنكه با وانهادن آنان در آرامش و امنيت زندكى كنند و در حمايت دولت مصون و محفوظ باشند. نافع از فرزند عمر 
روايت كرده است كه كفت آخرين سخنى كه ييامبر خدا (ص) فرمود اين بود كه كفت حرمت مرا در ميان افرادى كه در ذمه 


من هستتد نكاه داريد. 


عرب نيز جون ديكران از آنان جزيه دريافت مى شود. ابو حنيفه كفته است از عرب جزيه نمى كيرند تا اينكه آنان خوار 


نكردلك: 


ال كنس كه موقن شد و وحاكق :نزون وفعه«وا ور اتمافى و نت يرست جيه كر لمن شوك انوتحينه كته ات اديت 


برست در صورتى كه عجم باشد جزيه كرفته مى شود اما اكر عرب باشد كرفته نمى شود. 


كه از آنان جزيه يذيرفته مى شود. 


اكر جه خوردن ذبايحشان 


وازدواج با زنان آنان جايز نيست. 


ب 


(0)- مبسوط 88/9 
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از ستاره يرستان و كوساله يرستان (سامره) ١١‏ نيز در صورتى كه در اصل اعتقادات با يهود و نصارى موافق باشندء اكر جه در 
فروع با آنان مخالف باشند» يذيرفته مى شود؛ ولى اكر با يهود و نصارى در اصل اعتقادات مخالف باشندء از آنان يذيرفته نمى 


شود.) )”١‏ 
لازم به ذكر است كه ماوردى از علماى شافعيه است. 
#- در مبحث جهاد كتاب بدايه ابن رشد يس از ذكر جزيه اهل كتاب و ذكر آيه شريفه مى نويسد: 


«و عموم فقها براين اتفاق نظر دارند كه جزيه از مجوس كرفته مى شود بر اساس كفته ييامبر (ص) كه فرمود «سنّوا بهم سنّه 
اغل الكتاية با اناق حمانتن سنت اهل كتاب زفتار ككنة اما اجر اهل كات تابه ادركر مشر كان اعتلاق است كه اراق 
آنان جزيه يذيرفته مى شود يا نه برخى كفته اند از هر مشركى جزيه يذيرفته مى شودء مالكك نيز همين نظر را دارد» و برخى 
مشر كاق غرت را اسساء كردة اتك. 


اما شافعى و ابو ثور و جماعتى كفته اند كه جز از اهل كتاب و مجوس جزيه يذيرفته نمى شود.) «*) 
/ا- در خراج أ يسك أده اسيت: 


«أبو يوسف كويد: جزيه بر همه اهل ذمه واجب است. از كسانى كه در عراق هستند و ديككران كه اهل حيره و ديكر شهرها 
هستند» يهودى باشئد يا مسيحى يا مجوسى يا ستاره يرست يا كوساله يرستء بجز مسيحيان بنى تغلب و به ويه اهل نجران.» 
فرق 


-)١(‏ آن كونه كه در قاموس اللغه آمده: مقصود از سامره- در عبارت ماوردى- يا همان كوساله يرست استء يا دهرى و يا 


قومى از 


يهود كه در بعضى عقائد با آنها مخالف اند. 
(9)- احكام السلطانيه/ 1©7. 

(*)- بدايه المجتهد /١‏ 1/2 (جاب ديكر /١‏ 381). 
(©)- خراج/ 177. 
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8- باز در همان كتاب است: 


زو اهمه مشر كال عه عوسي باشيذ بابد يرسك يو اتش ررمت وأسكه رسك وستاوه برستة و كوساله رومتت» اذاهية انتما 


جزيه يذيرفته مى شود؛ مكر كسانى كه اهل ردّه هستند و بت يرستان عرب.) )١١‏ 
4- در مختصر خرقى كه در فقه حنابله است آمده است: 


تعتزيةفكز از هودق :بيس باامتجوسيل مدترقة فق شود دراضورتئ كه ندائحه بر ان مان اسعد اتن بايةان تماد و 
ذيكران نا بايد اسلام را بيذيرند يا كشته شوند.» زفق 


در مغنى ابن قدامه در شرح اين جمله آمده اسثت: 


١ايعنى‏ بجز يهود و نصارى و مجوس جزيه از آنان يذيرفته نمى شود و بردين خود واكذارده نمى شوند وو جز اسلام از آنان 
يذيرفته نمى شود, و اككر اسلام نياوردند كشته مى شوند. اين ظاهر مذهب احمد استء و حسن بن ثواب از او نقل كرده است 
كه از همه كفار مككر بت يرستان عرب جزيه يذيرفته مى شود, به خاطر اين كه حديث بُريده به خاطر عام بودن آن دلالت بر 


اين دارد كه از همه كفار جزيه يذيرفته مى شودء فقط بت يرستان عرب از آن استثناء شده اند 00 رن 
-٠‏ در منتهى آمده است: 


«بر هر فرد از اهل كتاب كه عاقل بالغ مذكر باشد جزيه منعقد مى كردد. مراد ما از اهل كتاب كسانى هستند كه به حقيقت 
داراى كتاب هستندء مانند يهود و نصارى و كسانى كه شبهةٌ دارا بودن كتاب دارند و آنان مجوس مى باشندء كه از آن سه 


2 : 
دسته جزيه كُرفته مى شود. ودراين 


مسأله بين علماى اسلام جه كذشته و جه جديد اختلافى نيست,ء جرا كه صحابه بر آن اجماع داشتند و فقهاى بيشين و 


-)١(‏ خراج/178. 
-)١(‏ مغنى ١٠/28هو‏ #/ا0. 


(0)- مغنى /٠١‏ *الاه. 
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يس از آنان تا زمان ما از اهل حجاز و عراق و شام و مصر و جاهاى ديكر از همه زمانها و مكانها هم بدان عمل كرده اندء بر 
اساس آيه شريفه كه دلالت بر جزيه دارد و نيز احاديث يبشين و كردار ييامبر اكرم (ص) و اينكه آن حضرت از مجوسيان هجر 
جزيه كرفت و معاذ را به يمن فرستاد و دستور داد كه از هر مرد بالغ يكك دينار و يا معادل آن از يارجه هاى معافرى آنان 


بكيرد» واين مسألة اجماعى است.) )١١‏ 

در نهايه ابن أثير يس از ذكر حديث مى نويسد: 

«معافرى [كه در متن روايت آمده است] نوعى يارجة كران قيمت يمنى است كه منسوب به معافر است كه قبيله اى است در 
يمن.) ١؟7)‏ 


انان در همان كنات اسك 


«بجز كروههاى سه كانه از ديككر كفار جز اسلام يذيرفته نيست واكر جزيه بيردازند از آنها يذيرفته نمى كردد مانند بت 
يرستان و سنكك يرستان و آتش يرستان و خورشيديرستان و ديكّر مشركان ازعرب و عجم كه يهودى و مسيحى و مجوسى 
نيستند؛ اين سخن را شافعى نيز كفته است. ابو حنيفه كفته: از همه كفار يذيرفته مى شود مكر آنكه عرب باشند» احمد كفته از 
همه يذيرفته مى شود مكر بت يرستان از عرب. مالكك نيز كفته از همه آنان يذيرفته مى شود مكر مشركان قريشى جرا كه آنان 


مرتد شده اند. اوزاعى و سعيد بن عبد العزيز كفته اند از همه آنان يذيرفته مى شود.» 


2 
؟- در كتاب جهاد شرايع در احكام ذمَه مله استت: 


«اول از جه كسى جزيه كرفته مى شود؟ كسى كه مى توان او را به دينش وانهادء و آنها يهود و نصارى هستئند و كسى كه 


شبهه كتابى بودن دارد و آنان مجوسند» واز 


.409 منتهى ؟7/‎ -)١( 

(؟)- نهايه ابن اثير #/ 781. 

(*)- منتهى ؟7/ .42٠‏ 
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ديكر آنان جز اسلام يذيرفته نمى شود. و آن سه فرقه اككر به شرايط ذمه ملتزم شوندء به دين خويش رها مى شوند جه عرب 
باشند و جه عجم؛ و اكر اهل حرب ادعا كنند كه از آنانند و جزيه ببردازندء از آنان يذيرفته مى شود و مكلف به آوردن كواه 


نمى باشند.) )١١‏ 
؟١-‏ در جواهر ذيل كفتار محقق كه مى فرمايد: «و از ديكر آنان جز اسلام يذيرفته نيست) مى نويسد: 


«بدون آنكه در آن اختلا-فى يافته باشم, بلكه از غنيه و كتابهاى ديكر ادعاى اجماع بر آن شده استء بلكه اشكالى در آن 
نيست يس از كفتار خداى متعال كه مى فرمايد: هَاقتلُوا الْمُذْرِكِينَ حَهِتٌ وَجَدْتْمُومُمْ»- مشركان را هر جا يافتيد بكشيد- و نيز 
آنه شريفة: 5 لفك اللاو كنووا كمفية اد فاوات حون كافز ان اهرنا كك كد سدسو ١‏ باق كرون وو نا كه ايه 
زمينه است و فرقى نمى كند كه براى آنها يكى از كتابهاى ييامبران كذشته از ابراهيم و آدم و ادريس و داود باشد يا نباشدء 
زيرا عنوان كتاب كه در قرآن مجيد آمده همان تورات و انجيل است.) (؟) 


خلاصه آنجه تاكنون از كلمات بزركان نقل كرديم اين شد كه نزد اصحاب ما در قبول جزيه از يهود و نصارى و بلكه مجوس 
اشكالى نيست. بله از 


ظاهر عمانى استفاده مى شود كه او مجوسيان را به بت يرستان و ديككر كفار كه از آنان جز اسلام يذيرفته نيست ملحق كرده 
استء ولى در جواهر آمده است در اين مورد اجماع به هر دو نوع آن: اجماع محصل و اجماع منقول 10 شكل كرفته است و 
مجوس نيز ملحق به اهل كتابند. ع 


واصحاب مااين كونه فتوى داده انذ كه بجز مذاهب سه كانه از ديكران جزيه يذيرفته 


(1)- منتهى 7/ 42٠:‏ 
(؟)- جواهر /9١‏ 781. 


()- اجماع محصل اجماعى است كه خود انسان با تتبع و تحقيق بر آن مطلع شود. و اجماع منقول آن است كه با تتبع ديكران 
وبه نقل از آنان باشد. (مقرر) 


(©)- جواهر 1 
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نيست» شافعى نيز همين را كفته است. ابو حنيفه و مالكك و احمد در روايتى كفته اند از همه كفار مكر مشركان عرب يا قريش 
-١5‏ ولى در كتاب سيّر از خلاف مسأله ؟7 آمده است: 

«اكر امام با كروهى از مشركان قرارداد صلح امضاء كرد كه سرزمينى را براى خود آماده نموده و آنان را در آن باقى بككذارد 
و به جاى جزيه بر زمينهاى آنان خراج قرار دهدء جايز است به هر كونه كه خود صلاح بداند» واين جزيه آنان محسوب مى 


كردد واكر اسلام آوردند ويا آن زمينها را به مسلمانان فروختند خراج ساقط مى كردد؛ شافعى نيز همين را كفته مكر آنكه 


آن را مقيد كرده و كفته است: اين در صورتى است كه بداند اين خراج به اندازه اى است كه بر هر فرد بالغى در يكك 


سال به يكك دينار برسد. ابو حنيفه كفته است اين خراج با اسلام ساقط نمى شود. 
دليل ما اجماع فرقه و روايات آنان است.) )١١‏ 


ظاهراً قيدى كه شافعى آورده بدين خاطر است كه خراجى كه از آنان كرفته مى شود كمتر از جزيه اهل كتاب نباشد» زيرا حد 
اقل جزيه نزد او يكك دينار طلا بر هر فرد در يكك سال است. يوشيده نماند كه اين مسأله با آنجه بيش از اين از خلاف و 
مبسوط و ديككران خوانديم كه جزيه از مشركان يذيرفته نمى شود منافات دارد. مكر آنكه بين اين دو مسأله فرق كذاشته شود 
به اينكه يذيرش جزيه از اهل كتاب و مجوس الزامى استء اما از مشركين به صورت جواز و يا رعايت مصلحت است. يا آنكه 
جزيه اهفل كتانب سحزاتة ات وجزيه سر كيق يز وفيتهاقئ انها يا الكحزية اهل كنات به صوررت دائمن :هشكن أستاءو 
جزيه مشركين به صورت موقت استء زيرا قرارداد تش بس با مشركان بيشتر از ده سال جايز نيست جنانكه در جايكاه خود 


مورد كفتكو قرار كرفته است. 


()- خلاف ”7/7 330؟. 
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يا اينكه منع كرفتن جزيه از مشركين و ديكّر فرق كفر حمل براين شود كه از مشركانى كه در درون جامعه اسلامى زندكى 
مى كنند جايز نيست ولى از ديكر دولتهاى كافر و فرمانروايان و شهرها و روستاهاى آنها جايز است تا در سايه حمايت 
حكومت اسلامى و قراردادهاى بين المللى با امنيت زندكّى كنند» زيرا بسيار بعيد است كه كفته شود همه كفار را كه در بلاد 


كفر هستند با همه كستردكى و زيادى آنها بايد كشتء فرقه هايى مانند 


هندوهاء بودائى ها و ... با توجه به اينكه هيج كونه اجبارى در دين نيست و دينى كه بر اساس علم و معرفت نباشد اعتبارى به 
آن نيست. وما بيش از اين از ماوردى نقل كرديم كه كفت: «يس واجب است ولي امر به صورت سرانه بر اهل كتاب كه ذمه 
را يذيرفته اند جزيه قرار دهد تا در دار الاسلام زندكى كنند.) ازاين كلام آشكار مى شود كه محل بحث در جزيه نزد آنان 
همان اقليت هايى هستند كه در جوامع اسلامى و در دار الاسلام زندكى مى كنندء و مسأله نياز به بحث كسترده تر و يزوهش 


دارد تا ابعاد و جكونكّى آن مشخص كردد. 


احتمال بسيار دورى هم هست كه مراد مرحوم شيخ از مشركين در اينجا همان اهل كتاب باشدء و عنوان مسأله براى اين بوده 


[آبات و روايات مسأله] 
در هر صورت ما در اينجا برخى از آيات و رواياتى را كه بدان استدلال شده يادآور مى شويم: 
رلاء ف 3 م2 عر لا - -ه 
-١‏ خداوند متعال مى فرمايد: «قَإِذا لَفِيكمُ الَِينَ كَفَرُوا قَضَوْبَ الرّقاب» 0١١‏ يس هركاه با كافران در ميدان جنكك روبرو شديد 
كرد نهايشان را بزنيد. 


-١‏ نيز مى فرمايد: «فإِذا انسح الأشْهُرُ الْحرُمُ فافتّلوا المُشركينَ حهيث وَجَدْتْمُوهُمْ وَ خَذُوهُمْ وَ اخْصْرُوهُمْ وَ افَعَدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ 
0 5 5 موعن لا له - 3 2 ع فد 
فَِنْ تابُوا وَ أقامُوا الصّلاءَ وَ آنَوّا الزَّكاة فَحَلوا سَبِيلَهُمْ إِنَّ اللَّهَ غَفُورٌ 


لا 


. /)80/( سوره محمد‎ -)١( 


رَحِيمُ) )١١‏ و جون ماههاى حرام يايان يافت مشركان را هر جا يافتيد بكشيد؛ و آنها را اسير سازيد؛ و محاصره كنيد؛ و در هر 
كمينكاه بر سر راه آنها بنشينيد. هركاه 


توبه كنند و نماز بريا دارند و زكات بيردازند آنها را رها سازيد» زيرا خداوند آمرزنده اى مهربان است. 


ء ل نا ء 5 رو لا 
*- و مى فرمايد: «وَّ قاتلوهُم حَتَى لا تكون فِثَنَهَ وَيَكونَ الدينٌ كلة للها «1). با آنها ييكار كنيد تا فتنه از ميان برخيزد و دين همه 
مخصوصن ذا كردة:ق مالك اينها آآناتة: د ركرى كه از انها تشويق «بدتجهاد بزائ كسترقن ترعيد وعدالت وترجيده شندن 


اساس كفر و فتنه از كستره زمين استفاده مى شود. 


بله ممكن است در استدلال به برخى ازاين آيات مناقشه شود كه اين آيات ياسخى است به يندار اينكه نمى توان آنان را 
كشتء و در مقام رفع توهم حظر است و به جيزى بيد بيشتر از جواز دلالت ندارد. «”) 

:. 0 
*- و نيز آيه شريفه اى كه بيش از اين خوانديم: الوا اين ل مون بال ولا بالّيؤم الآخر وَ لا يُحَوّمُونَ لا حرم الله وَ وَسُولَُ 
و توا هن الح ين الوق أرثر نياف ع معطا (الجزلة ة رن ررق لور 5هو» باكساي اخ عات عد نان 
خدا ونه به روز جزا ايمان دارند و نه آنجه را خدا و رسولش حرام كرده اند حرام مى شمرند و نه آيين حق را مى يذيرند 
بيكار كنيد تا زمانى كه تسليم شده و با دست خود جزيه بيردازند. 


شرح اين آيه ومقدار دلالتى كه بر موضوع دارد در ابتداى بحث از نظر خوانند كان كذشت. 


ه- بيهقى به سند خود از أبو هريره روايت كرده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
4 ل 
«من مأمور شدم با مردم بيكار كنم تا بكويند: معبودى جز خداى يكتا نيست يس هر كه الا إله إلا الله؛ كفت 


3 ع 


از سوى من جان و مالش مكر در جايكاهى كه مجازات حق اوست 


-)١(‏ سوره توبه (9)/ه. 
(0)- سوره انفال (8)/ 9". 
()- معناى توهم حظر و مانع بودن آن براى فهميدن وجوب از امرء يبش از اين كذشت. 
(6)- سورة توبه (59/04. 
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در امان استء. و حساب وى با خداوند است)». 
اين روايت را مسلم و نيز بخارى در صحيح خود آورده اند. ١١‏ 
8- باز در همان كتاب به سند خود از أبو هريره آمده است كه كفت: 
0 لا 
«اييامبر خدا (ص) فرمود: من مأمور شدم كه با مردم بيكار كنم تا بككويند «لا إله إلا الله» و جون يكتايى خدا را بر زبان راندندء 
تصزر :داو خونها و اموالقان مكر :دو همواردى كه تصورف: قز اذ روات حرمو جارد سنت و تحبات آثاث باعمذ وقد اسست) 1 
اين روايت را مسلم نيز در صحيح خود آورده است. 


/- باز در همان كتاب به سند خود از ابن عصام از يدرش روايت نموده است كه: 


«جون ييامبر خدا (ص) كروهى را براى ييكار مى فرستاد مى فرمود: اككر صداى اذانى شنيديد ويا مسجدى را در آن منطقه 
مشاهده كرديد هيج كس را نكشيد 030). 


ازاين كونه آيات و روايات استفاده مى شود كه كافر به اسلام فرا خوانده مى شود اكر يذيرفت بر وى حكم اسلام جارى مى 
كوة ل كعد > دم ديق تراك شاكق فافين» امت كسحودر هوا ودف كد :دلبل زافق ا ناوجوة افع شاد تمن 


كرددء و آيه اى كه در سوره توبه در اين ارتباط نازل شده است به منزله استثناء است و مورد آن مخصوص اهل كتاب است. 


8- در خبر حفص بن 


غياث كه درباره شمشيرهاى ينج كانه است از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


0 0 0 
-)١(‏ عن أبى هريره ان رسول الله (ص) قال امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا «لا اله إِنَا الله فمن قال «لا اله إِلَا الله فقد عصم 


منى ماله و نفسه الا بحقه و حسابه على الله. سنن بيهقى 4/ .١187‏ كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخد منه الجزيه من اهل الاوثان). 


0 0 
(1)- قال رسول اللّه (ص) امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا «لا اله إلا الله فاذا قالوها منعوا منى دماءهم و اموالهم الا بحقها و 


حسابهم على الله. سنن بيهقى 4/ 0187 كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخذ منه الجزيه من اهل الاوثان). 


(9)- ان النبى (ص) اذا بعث سريه قال اذا سمعتم مؤذناً او رأيتم مسجداً فلا تقتلوا احداً. (سنن بيهقى 4/ 187 كتاب الجزيه» باب 


من لا تؤخد منه الجزيه من اهل الاوثان). 
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الما شمشيرفائ منة كانه شتتاحتة شد ةيا زرافزاشته شدهة يكى تمشيرئ است: كه .مشر كان غرفت ترافزاشته شده است» حداورن 
متعال مى فرمايد «مش ركان را هر جا يافتيد بكشيد و آنان را كرفته ودر محاصره قرار دهيد و بر سر هر كذ كاهى به كمينشان 
تققد يمن اكركؤية "كروتك يعن اسان اوردتك و ماز يا ذاشعهةوركات ذادند ترادران ذيئ شما سند ابن مش ركان جر 
كشته شدن يا كرويدن به اسلام از آنان يذيرفته نيست و اموال آنان فى ء مسلمانان است و فرزندان اينان اسير مى كردند 


جنانكه سنت ييامبر خدا (ص) نيز اين كونه بود كه آن حضرت هم اسير مى كرفت و هم مى بخشيد و هم از آنها مالى در 


برابر آزادى آنان مى كرفت. 


واما شمشير دوم بر اهل ذمه است؛ خداوند متعال مى فرمايد: با مردم به نيكى سخن كوييد. 0١‏ كه اين آيه درباره اهل ذمه 
فرود آمدهاست آنككاه با آيه ديكر كه مى فرمايد «با كسانى از اهل كتاب كه به خدا و روز قيامت نمى كروند و آنجه را خدا 
و ييامبر حرام شمرده اند حرام نمى دانند و آيين حق را برنمى كزينند ييكار كنيد تا با دست خود و با كمال خضوع جزيه 
بيردازند» نسخ شده است. يس از آنان كسى كه در دار الاسلام است از او جز جزيه يا كشته شدن يذيرفته نيست و مال آنان 
فى ء مسلمانان است و فرزندانشان اسير مى كردند و جون جزيه را بر جانهاى خويش يذيرفتند به اسارت كرفتن فرزندان و 
تصرف اموالشان بر ما حرام مى كردد و مى توان با آنان ازدواج نمود. واما كسانى از آنان كه در دار الحرب زندكى مى 
كنند» مى توان آنان را به اسارت كرفت و نمى توان با آنان ازدواج كرد و جزيه از آنان يذيرفته نيست مكر آنكه به سرزمين 


اسلامى درآيند يا جزيه دادن يا كشته شدن را بيذيرند. 


و شمشير سوم شمشير بر مشركان عجم از تركك و ديلم و خزر است؛ خداوند 


./7 /)( بقره‎ -)١( 
49 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ا ص:‎ 


عرو نعل ةر اعدائ شوره انن كردن آن ]ل كافراة :ناد م كنا داسكاة انان واتاركومى كتد انكاه هن فرماندة «كردتهاق 
آثأن زارليك نا انان وا زمية كتوساز كيين آنان زاانة بد كتتيك انكاه نا بن انان "مك نياف اندو ورواعت جيزى دقان 


سازيد و يا با يرداخت مالى آزادشان كنيد تا آنكه تش 


جنكك فروكش كند.) در آيه شريفه اينكه خداوند فرمود: و يا يس از آن بر آنان منت نهيد» يعنى يس از به اسارت كرفتن 
آنان» و مراد از فداء مبادله اى است كه بين آنان و مسلمانان نزائ ازادى اسيران صورت مي كرد لذاازاين دسته جز كشته 


شدن يا يذيرش اسلام يذيرفته نيست و تا زمانى كه در دار الحرب هستند ازدواج با آنان جايز نيست). )١١‏ 


مخفى نماند نخستين آيه اى كه در اين حديث آمده از در كنار هم نهادن آيه 0 و ١١‏ سوره توبه به دست آمده است و يكك 


4- در مستدرك از عياشى از امام جعفر صادق از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: 


1 
-)١(‏ فى خبر حفص بن غياث عن ابى عبد الله (ع) الوارد فى الاسياف الخمسه قال: «فأما السيوف الثلاثه المشهوره (الشاهره) 


فسيف على مش ركى العرب قال الله عزّ و جل: «فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهم و ؟ احصروهم و اقعدوا لهم كل 
مرصد فان تابوا (يعنى آمنوا) و أقاموا الصلاه و آتوا الزكاه فاخوانكم فى الدين» فهؤلاء لا يقبل منهم الا القتل أو الدخول فى 
الاسلام و أموالهم (و مالهم) فى ء و ذراريّهم سبى على ما سنّ رسول الله (ص) فانه سبى و عفا و قبل الفداء. 


0 
و السيف الثانى على اهل الذمه قال اللّه تعالى: «و قولوا للناس حسئل نزلت هذه الآآيه فى اهل الذمه ثم نسخها قوله عزِّ و جل 


«قاتلوا الذين لا يؤمنون باللّه ولا باليوم الآخر و لا يحرّمون ما حرّم الله و رسوله ولا يادينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب 


حتى يعطوا الجزيه عن يد وهم 


ا 0 سبيهم, و لم تحل لنا 
مناكحتهم و لم يقبل منهم الا الدخول فى دار الاسلام او الجزيه او القتل. 


لا 
الحا ا طن م لفك دي فى ارك و الوييع والخزوال السدز كل قي لول انبره الب د عرقيها الادين 
للع للك 


لاك 
كفروا فقصّ قصتهم ثم قال: عقوت الإذاب عدتى را اتكتموهع قدو الب اق مإ) من بعد وإ ولا حت مضع الحرث 
لا لا لا 
أَؤرارع فاما قوله «َإمًا مَنَّآ بَعْذ) يعنى بعد السبى منهم و ١إِمًا‏ نأا يعنى المفاداه بينهم و بين اهل الاسلام. فهؤلاء لن يقبل منهم 
الا القشل او الدخول فى الاسلام و لا تحل لنا مناكحتهم ما داموا فى دار الحرب.) (وسائل »18/1١‏ ابواب جهاد عدوء باب 8 


00 
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«خداوند بيامبر را با ينج شمشير برانكيخت,ء شمشيرى بر مشركان عرب كه فرمود: 


مش ركان را هر جا يافتيد بكشيد و آنان را بككيريد ودر حصر آوريد و برهر كذركاهى به كمينشان بنشينيد يس اكر توبه 


كردند يعنى ايمان آوردند برادران دينى شما هستندء از آنان جز كشته شدن يا اسلام آوردن يذيرفته نيست ...) )١١‏ 


-٠‏ در وسائل در صحيحه عبد لكريم بن عتبه هاشمى در مناظره اى كه امام صادق (ع) با عمرو بن عبيد و ديكر افراد معتزله 


درباره محمد بن عبد الله بن حسن دارد آمده است 


«اى عمرو! اكر من با رفيق تو كه مرا به بيعت با وى فرامى خوانى بيعت كنم و همه مردم نيز با او بيعت كنند و حتى دو نفر هم 
بااشما مخالفت نورزد و شما به جنكك مش ركان و كسانى كه مسلمان نمى شوند و جزيه نمى يردازند برويد» بككو جه نظر داريد 
آيا شما و فرمانده شما به سيره رسول خدا (ص) آكاهى داريد كه آن حضرت در بيكار با مشركان در جنكهايش حكونه عمل 
فرمود؟ عمرو بن عبيد كفت: بلى» فرمود: جكونه رفتار مى كنيد؟ كفت: آنان را به اسلام فرا مى خوانيم اكر نيذيرفتند از آنان 
جزيه مطالبه مى كنيم. فرمود: اككر مجوسى باشند و اهل كتاب نباشند جه؟ كفت: فرقى نمى كند يكسانند. فرمود: اكر از 
لواتس ع بجر لا شي ا ل ل ا م ل ل 
لي اكرهودا ابن آيه را بخوان 0 ل الآخر وَ لا يمون لأ حَرّمَْ الله وَ رَسُوله ولا دون ن دِينَ 


الْحَقّ مِنّ الّذِينَ و نات َتَى يَغطوا الْجِزْيَه عَنْ يَدِ وَهُمْ لاغِرُونَ در اين آيه شريفه 


0 0 
-)١(‏ عن جعفر بن محمد عن أبى جعفر (ع) أن الله بعث محمدأ (ص) بخمسه اسياف فسيف على مش ركى العرب قال الله جل 
وجهه: «فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم و خذوهم و احصروهم و اقعدوا لهم كل مرصد فان تابوا (يعنى فان آمنوا) فاخوانكم 
فى الدين» لا يقبل منهم الا القتل أو الدخول فى الاسلام. (مستدركك /١‏ 788, ابواب جهاد عدو باب هه حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ٠١١‏ 


خداوند اهل كتاب 


را استثناء فرموده؛ آيا غير اهل كتاب با اهل كتاب يكسانند؟ كفت: 


بلى» فرمود: اين نظريه را از جه كسى كرفته اى؟ كفت: از مردم شنيدم كه اين كونه مى كويند.) )١١‏ 


ااانه محدية"اجدان] امشفافة اح شود كاه كنات مانس كر كقاروة رفول دن إن قات شنا دده اكد عترس قا اهل 
كتاب فرق دارند كرجه حق آن است كه آنان [مجوس] نيز در اين جهت همانند اهل كتابند كه ما بعداً بدين مسأله خواهيم 


و جه بسا ازاين جمله كه حضرت فرموده: شما به جنكك مشركانى مى رويد كه اسلام را نيذيرفته اند و جزيه نمى يردازند, به 
ذهن مى رسد كه از مشركان نيز جزيه يذيرفته است ولى ذيل اين روايت با اين ظهور متعارض است. 

-١‏ در مستدركك از دعائم الاسلام از امير مؤمنان (ع) روايت شده است كه فرمود: 

«از هيج شخص عربى جزيه يذيرفته نمى شودء واككر اسلام نياوردند با آنان بيكار مى شود.) "7١‏ 


در وسائل از كلينى از محمد بن يحيى از احمد بن محمد از أبو يحيى واسطى از برخى از اصحاب ما روايت شده است كه 
كفت: 


(01)- و فى الوسائل فى صحيحه عبد لكريم بن عتبه الهاشمى الوارده فى مناظره الامام الصادق (ع) مع عمرو بن عبيد و غيره من 
المعتزله فى شأن محمد بن عبد الله بن الحسن قال (ع): «يا عمرو أ رأيت لو بايعت صاحبكك الذى تدعونى الى بيعته ثم اجتمعت 
لكم الا-مه فلم يختلف عليكم رجلادن فيها فافضيتم الى المشركين الذين لا يسلمون ولا يؤدون الجزيه أ كان عندكم و عند 
صاحبكم من العلم ما تسيرون فيه بسيره رسول الله (ص) فى المشركين فى حروبه؟ قال: نعم. قال: 


فتصنع ما ذا؟ قال: ندعوهم الى الاسلام فان أبوا دعوناهم الى التحوية قال» ان كانوا خربا لنيوا باهاة الكنات؟ قال سؤاء قال 1و 
اندكانوا مر كين العرب و عبده الاوثان؟ قال: سواء. قال: اخبرنى عن القرآن تقرأه؟ قال: نعم. قال: اقرأ: «قاتلوا الذين لا يؤمنون 
للعو ارو التحرواة مر وبا عدر اللعاو رسو امو ل يفره دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزيه عن يد 
وهم صاغرون.) فاستثناء الله تعالى و اشتراطه من أهل الكتاب فهم و الذين لم يؤتوا الكتاب سواء؟ قال: نعم. قال: عمن أخذت 
ذا؟ قال: سمعت الناس يقولون. وسائل ١‏ ابواب جهاد عدو. باب 4 حديث 5). 


(ل)ختعق امير المؤميية (ع) انه قال: «لا يقبل من عربى جزيه وان لم يسلموا قوتلوا.» (مستدرك الوسائل ؟/ 5287, ابواب جهاد 


عدو باب 7"؟, حديث 0. 
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«از امام صادق (ع) از مجوس يرسش نمودم كه آيا آنان ييامبرى داشتند؟ حضرت فرمود: بلى» آيا نشنيده ايد نامه بيامبر (ص) 
به اهل مكه را كه به آنان نوشت اسلام بياوريد و الا آماده جنكك باشيد. آنان به آن حضرت نوشتند: از ما جزيه بككير وما را بر 
بت برستى خويش باقى بككذار. آن حضرت به آنان نوشت: من جز از اهل كتاب جزيه نمى كيرم. آنان به آن حضرت نوشتند- 
و بااين نوشتن مى خواستند آن حضرت را دروغكو قلمداد كنند- مى يندارى كه تنها از اهل كتاب جزيه مى كيرى با آنكه از 
مجوسيان «هجر) جزيه دريافت كرده اى. ييامبر خدا (ص) به آنان نوشت: مجوس بيامبرى داشتند كه او را كشتند و كتابى 


داشتند 


كه آن را آتش زدندء ييامبر آنها كتابشان را در دوازده هزار يوست كاو برايشان آورد.» )١١‏ 
مانند اين روايت را صاحب وسائل از شيخ به سند خود از محمد بن يعقوب و به سند خود از احمد بن محمد نقل كرده است. 


در خبر همان كونه كه ملاحظه مى فرماييد ارسال است [جيزى از زنجيره سند افتاده است]. و با توجه به طبقات رجال حديث 
كمان مى رود كه «أبو يحيى واسطى» كه در روايت آمده همان «زكريا بن يحيى واسطى» باشد كه همانتد ديكر رجال حديث 


فردى مورد اعتماد است. 


واينكه فرموده: «جز از اهل كتاب جزيه نمى كيرم)» آيا اين يكك حكم الهى كلى است كه تخلف از آن جايز نيستء يا اينكه 
ييامبر خدا (ص) به عنوان اينكه در زمان خود حاكم 


-)١(‏ عن أبى يحيى الواسطى عن بعض أصحابنا قال: «سثل ل (ع) عن المجوس أ كان لهم نبئ؟ فقال: نعم. اما بلغكك 
كتاب رسول الله (ص) الى أهل مكه ان اسلموا و الَا نابذتكم بحرب. فكتبوا الى النبى (ص) أن خذ من الجزيه و دعنا على عباده 
الاوثان. فكتب اليهم النبى أنى لست آخذ الجزيه الا من اهل الكتاب. فكتبوا اليه- يريدون بذلكك تككذيبه- زعمت انكك لا تأخذ 
الجزيه الا-من أهل الكتاب ثم أخذت الجزيه من مجوس هجر. فكتب اليهم رسول الله (ص) ان المجوس كان لهم نبى فقتلوه و 
كتاب أحرقوه أتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد ثور.» (وسائل )48/١١‏ ابواب جهاد عدو باب 59؛ حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /0 ص: ٠١7”‏ 


مسلمانان رود متضتلحة الم ندم جز إذ لفل كتات احربية كزقتة شود واب سبافاكا ندارد 


كه حاكمان ديكر يس از آن حضرت اككر صلاح اسلام و مسلمانان بدانند از غير اهل كتاب نيز جزيه بيذي رند؟ هر دو نظريه در 
اين روايت محتمل استء بلكه ظاهر تعبير آن حضرت نظريه دوم است كه آن حضرت به عنوان اينكه حاكم مسلمانان بوده در 


آن زمان و آن شرايط كرفتن جزيه از غير اهل كتاب را صلاح نمى دانسته. 
البته اين با قطع نظر از رواياتى است كه ييش از اين آمد كه بين اهل كتاب و غير اهل كتاب در اين جهت فرق كذاشته بود. 
از سوى ديكر از اينكه يبامبر اكرم علت كرفتن جزيه از مجوس هجر را وجود كتاب و ييامبر براى آنان ذكر فرمود» شايد خود 


دليلى باشد بر اينكه اكر براى امتى ييامبر و كتاب آسمانى ثابت كرديد» هر جند تحت اين سه عنوان يهود و مسيحيت و مجوس 
نكنجيد باز اين حكم شامل حال آنان مى شود. 


-١‏ باز در همان كتاب [وسائل] از شيخ به سند خود از احمد بن محمد از أبى يحيى واسطى روايت شده است كه كفت: 


«از امام صادق (ع) از مجوس يرسيده شدء فرمود: آنان ييامبرى داشتند كه او را كشتند و كتابى كه آن را آتش زدندء ييامبر 


آنها برايشان كتابى آورد كه در دوازده هزار يوست كاو بود كه به آن جاماسب مى كفتند.» )١١‏ 


-١5‏ باز در همان كتاب از صدوق در فقيه روايت نموده كه كفت: «از مجوس جزيه كرفته مى شود زيرا ييامبر (ص) فرمود: 
مانند اهل كتاب با آنان رفتار كنيدء آنان ييامبرى داشتند كه نام او داماسب بود كه او را كشتند و كتابى داشتند كه به آن 


فاتك 


()- عن الشيخ باسناده 


عن أحمد بن محمد عن أبى يحيى الواسطى قال: سثل أبو عبد الله (ع) عن المجوس فقال: كان لهم نبى قتلوه و كتاب احرقوه 
اتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر الف جلد ثور و كان يقال له جاماسب. (وسائل اارلاق ابواب جهاد عدو باب 9 حديث 
0 
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مى كفتند و در دوازده هزار يوست كاو بود كه آن زاتش زدند.) )١١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب از مجالس صدوق به سند وى از اصبغ بن نباته روايت مى كند كه كفت: 


«همانا على (ع) بر منبر فرمود: «از من ببرسيد بيش از آنكه مرا نيابيد؛ اشعث بن قيس بياخاست و كفت: اى امير مؤمنان جكونه 
از مجوس جزيه كرفته مى شود با آنكه بر آنان كتابى فرود نيامده و ييامبرى نداشته اند؟ حضرت فرمود: بلى اى اشعث؛» 


خداوند هم براى آنان كتاب فرستاد و هم ييامبرى داشتند.») ١؟)‏ 
8 باز در همان كتاب از مفيد در مقنعه از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 
«مجوس در جزيه و ديات به يهود و نصارى ملحق مى شوند جون در كذشته داراى كتاب بوده اند.) (7) 


-١١‏ باز در همان كتاب از مجالس فرزند شيخ به سند وىء از على بن موسى الرضا (ع) از يدرش از يدرانش از على بن حسين 


ها وواقة شرف كه رامين لض قردوة: 
«با آنان به سنت اهل كتاب رفتار كنيد» يعنى با مجوس.) (©) 


- در كتاب اموال أبى عبيد به هنكام نقل نامه هاى ييامبر خدا (ص) به سند خود از عروه بن زبير روايت كرده كه كفت: 


(1)- عن الصدوق فى الفقيه قال: المجوس تؤخذ منهم الجزيه لأنْ النبى (ص) قال: سنّوا بهم 


سنّه اهل الكتاب و كان لهم نبي اسمه داماسب فقتلوه و كتاب يقال له جاماسب كان يقع فى اثنى عشر ألف جلد ثور فحرقوه. 
(وسائل ا الاق ابواب جهاد عدو. باب 9, حدبيث 0). 


-)1١(‏ عن مجالس الصدوق بسنده عن الاصبغ بن نباته ان علياً (ع) قال على المنبر: سلونى قبل ان تفقدونىء فقام اليه الاشعث 
كل صر العرفين تق توعد الجر رسن المقوس وإلم جزلا طاتهم كديزي لمبريدت الونم بي عالت بلي با اتمكر هال 
الله عليهم كتابا و بعث اليهم نبيا. (وسائل 6/١‏ ابواب جهاد عدو باب اع حديث /. 


(9)- عن امير المؤمنين (ع) انه قال: المجوس انما الحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه و الديات لانه قد كان لهم فيما مضى 
كتاب. (وسائل .48/1١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 9 حديث 6). 

ل ' 1 ؛ 
()- عن على بن موسى الرضا (ع) عن أبيه عن أبائه عن على بن الحسين (ع) ان رسول الله (ص) قال: سنوا بهم سنه اهل 
الكتاب يعنى المجوس. (وسائل .48/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 59 حديث 4). 
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«و آن حضرت به اهل يمن نوشت: اين نامه اى است از محمد ييامبر خدا (ص) به اهل يمنء و در اين نامه آمده بود: هر يكك از 


كه بر يهوديت يا مسيحيت خود بماند تحت فشار قرار نمى كيرد و بايد جزيه بيردازد.» )١١‏ 
8 در سنن بيهقى به سند خخود از ابن اسحاق روايت نموده كه كفت: 


«جون ييامير خدا 


(ص) به تبوكك رسيد «يحنه بن روبه)» فرمانرواى ايله خدمت آن حضرت رسيد و با وى مصالحه كرد و به وى جزيه يرداخت» و 


اهل «جربا») و«اذرح) نزد آن حضرت آمدند و جزيه يرداختند.) )”١‏ 
باز در همان كتاب به سند خخود از انس بن مالكك و نيز از عثمان بن أبى سليمان روايت شده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) خالد بن وليد رابه سوى «اكيدر» فرمانرواى «دومه) فرستاد» او را كرفته و نزد آن حضرت آوردند آن 


حضرت با وى بر يرداخت جزيه مصالحه كرد.) () 
-١‏ باز در همان كتاب به سند خود آمده است: 


«ييامبر خدا (ص) خالد بن وليد رابه سوى اكيدر بن عبد الملكك- مردى از طايفه كنده كه فرمانرواى «دومه) بود و نصرانى 


يودك فرستاد ... ا نكاة خالد اكيدر واائة نود رسول ذا (ص» آوود: خضرت وى را برحاة اماق داد:وايزدير داشت جزية باو 


1 
-)١(‏ عن عروه بن الزبير قال و كتب الى اهل اليمن من محمد رسول الله (ص) الى أهل اليمن برساله فيها: و أنه من أسلم من 
يهودى او نصرانى فانه من المؤمنين له ما لهم و عليه ما عليهم؛ و من كان على يهوديته او نصرانيته فانه لا يفتن عنها و عليه 
الجزيه. (الاموال/ 79). 


لا لا 
(- عن ابن اسحاق قال فلمًا انتهى رسول الله (ص) الى تبوكك اتاه يحنه بن روبه صاحب ايله فصالح رسول الله (ص) و اعطاه 


الجزيه. و اتاه اهل جربا و أذرح فاعطوه الجزيه. (سئن بيهقى 4/ 180» كتاب الجزيه. باب من يؤخذ منه الجزيه ..). 


()- ان النبى (ص) بعث خالد بن الوليد الى أكيدر دومه 


فأخذوه فأتوا به فحقن له دمه و صالحه على الجزيه. (سنئن بيهقى 4/ 2188 كتاب الجزيه؛ باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ..). 
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مصالحه كرد و او را آزاد ساخت تا به قريه خود با زكشت. 


شافعى كفته است: «ييامبر خدا (ص) از اهل ذمه يمن جزيه كرفت و همه آنان عرب بودندء و از اهل نجران نيز جزيه كرفت كه 


در ميان آنان اعراب بودند.) )١(‏ 
باز در همان كتاب به سند خود از معاذ بن جبل روايت شده كه كفت: 


«بيامبر خخدا (ص) مرا به يمن فرستاد و دستور فرمود كه از هر فرد بالغى يكك دينار يا معادل آن معافر [يارجه اى كران قيمت 
همجون برد يمانى] بككيرم. يحيى بن آدم كفته است: اين جزيه بر اهل يمن بود و آنان قومى از عرب واهل كتاب بودندء آيا 
ملاحظه نكرده ايد كه آن حضرت فرمود: نبايد يهودى را براى دست برداشتن از دين خود تحت فشار قرار دهند.» ١؟)‏ 


*الاجباز در همان كتاف ية سيد ود از ابن عباس :زوايت ثمودهة كه كفت: 
واعير د رضن )لهل تخران ير دو هران حلة ذقا نيجه تمرك 1لا 


15- باز در همان كتاب به سند خود آمده است كه شافعى كفت: «بيامبر خدا (ص) از «اكيدر غسانى» جزيه كرفت, و روايت 
كرده اند كه آن حضرت با مردانى از عرب بر يرداخت جزيه مصالحه كرد. اما عمر بن خطاب و خلفاى يس از وى تا امروز از 
بنى تغلب و تنوخ و بهراء و تيره هايى از دو ركه هاى عرب جزيه مى كرفتند و آنان تا هم اكنون به نصرانيت باقى هستند و 


0 
(1)- ان رسول الله (ص) بعث خالد بن الوليد الى اكيدر بن عبد الملكك- رجل من كنده كان ملكا على دومه و كان نطسوائيا :.. 


ال كتاب الجزيه» باب من تؤخدل منه الجزيه 0 


1 
(1)- عن معاذ بن جبل قال: بعثنى رسول الله (ص» الى اليمن و امرنى ان آخذ من كل حالم دينارا او عدله معافر. قال يحيى بن 
آدم وانما هذه الجزيه على اهل اليمن. و هم قوم عرب لا-نهم اهل كتاب أ لا ترى انه قال: لا يفتن يهودى عن يهوديته. (سنن 
بيهقى ةا لال كتاب الجزيه» باب من قال تؤخذ منه الجزيه 0 


1 
()- عن ابن عباس قال: صالح رسول الله اهل نجران على الفى حله. (سئن بيهقى 4/ 117 كتاب الجزيه. باب من قال تؤخذ 


منهم الجزيه 8 
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است و جزيه بر اديان اشمة .نه بر انساب.») لق 

0- باز در همان كتاب به سند خود از نصر بن عاصم آمده است كه كفت: 


فروه بن نوفل اشجعى كفت: جرا از مجوس جزيه كرفته مى شود با آنكه اهل كتاب نيستند؟ «مستورد» بيا خاست و جامه او را 
مى كرفتند؟ آنكاه آنان به سوى قصر [دار الحكومه] روان شدندء على بر آنان وارد شد و كفت همين جا درنكك كنيد. آنان 


در سايه قصر 


كردند» روزى يادشاه آنان در حال مستى به دختر يا خواهر خود تجاوز نمود» برخى از مردم مملكت وى از اين ماجرا باخبر 
شدند. جون هشيار شد اطراف او كرد آمدند كه بروى حد جارى كنندء او مخالفت ورزيد آنككاه مردم كشور خويش را 
فراخواند و جون كردا مدند كفت: آيا شما دينى را بهتر از دين آدم مى شناسيدء او دخترانش را به ازدواج يسرانش د رآورد و 


من بر دين آدم هستمء كدام يكك از شما از دين آدم روى مى كرداند؟ 


كفت: مردم با او بيعت كردند و با مخالفان به جنكك يرداختند تا آنان را كشتند. و بدين كونه بود كه به كتابشان يشت كردند 
و كتابشان از دستشان رفت و دانشهايى كه در سينه هايشان بود زدوده شد؛ يس اينان اهل كتاب بودند و ييامبر خدا (ص) و أبو 


بكر و عمر از اينان جزيه دريافت مى كردند.) (7) 


0 
-)١(‏ قال الشافعى قد اخخذ رسول الله (ص) الجزيه من اكيدر الغسانى و يروون انه صالح رجالا من العرب على الجزيه. فاما عمر 


بن الخطاب و من بعده من الخلفاء الى اليوم فقد اخذوا الجزيه من بنى تغلب و تنوخ و بهراء و خلط من خلط العرب و هم الى 
الساعه مقيمون على النصرانيه يضاعف عليهم الصدقه و ذلكك جزيه و انما الجزيه على الاديان لا على الانساب ... (سنن بيهقى 4/ 
لال كتاب الجزيه. باب من قال تؤخذ منهم الجزيه 58 


(1)- قال فروه بن نوفل الاشجعى: علامٌ تؤخذ الجزيه من المجوس و ليسوا بأهل كتاب؟ فقام اليه 


المستورد فاخذ بتلبيبه فقال يا عدو اللّه تطعن على أبى بكر و عمر و على امير المؤمنين يعنى علياً (ع) و قد اخذوا منهم الجزيه؟ 
فذهب به الى القصر فخرج على (ع) عليهما و قال: البداء فجلسا فى ظل القصر فقال على (ع): انا أعلم الناس بالمجوس كان لهم 
علم يعلمونه و كتاب يدرسونه وان ملكهم سكر فوقع على ابنته او اخته فاطلع عليه بعض اهل مملكته فلما صحا جاءوا يقيمون 
عليه الحد فامتنع منهم فدعا اهل مملكته فلما آتوه قال: تعلمون ديناً خيراً من دين آدم و قد كان ينكح بنيه من بناته و انا على 
دين آدم ما يرغب بكم عن دينه؟ قال: فبايعوه و قاتلوا الذين خالفوهم حتى قتلوهم فاصبحوا و قد اسرى على كتابهم فرفع من 
بين اظهرهم و ذهب العلم الذى فى صدورهم فهم اهل كتاب و قد اخذ رسول الله (ص) و أبو بكر و عمر منهم الجزيه. (سنن 
بيهقى 9/ 2188 كتاب الجزيه» باب المجوس من اهل الكتاب ..). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ٠١8‏ 
18- باز در همان كتاب به سند خود از مالكك از جعفر بن محمد از يدرش (ع) روايت نموده كه كفت: 
«عمر بن خطاب از مجوس ياد كرد و كفت: نمى دانم در مورد اينان جه بكنم؟ 


عبد الرحمن بن عوف كفت: كواهى مى دهم كه از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: با سنت اهل كتاب با اينان رفتار 
كنيد.) )١١‏ 


"- باز در همان كتاب به سند خود آمده است كه كفت: «ييامبر خدا (ص) به مجوسيان «هجرا نوشت اسلام بر مجوس عرضه 


مى كردد هر كه اسلام آورد از وى يذيرفته مى شود وهر كه 


مخالفت ورزيد جزيه بر آنان نهاده مى شود. بدين شرط كه [مسلمانها] ذبيحه آنان را نخورند و با زنان آنان نكاح نكنند.) )”١‏ 
8- در صحيح بخارى در كفتار مغيره به فرمانده كسرى در جنكك ايران آمده است كه كفت: 
«ييامبر و فرستاده يرورد كار ما به ما دستور فرموده كه با شما بجنكيم نا به يروردكار يكتا ايمان بياوريد يا جزيه بيردازيد.» «* 


(1)- عن جعفر بن محمد عن أبيه إن عمر بن الخطاب ذكر المجوس فقال ما أدرى كيف اصنع فى امرهم فقال له عبد الرحمن 
بن عوف: اشهد لسمعت رسول الله (ص) يقول: سنوا بهم سنّه اهل الكتاب. (سنن بيهقى 4/ 184. كتاب الجزيه باب المجوس 
من اهل الكتاب ..). 


0 
(1)- كتب رسول الله (ص) الى مجوس هجر يعرض عليهم الإسلام فمن اسلم قبل منه و من ابى ضربت عليه الجزيه على ان لا 
توكل لهم ذبيحه و لا تنكح لهم امرأه. (سنن بيهقى 4/ 2197 كتاب الجزيه» باب الفرق بين نكاح نساء من يؤخذ منه الجزيه ..). 


لا 
(9)- و فى البخارى فيما قاله المغيره لعامل كسرى فى حرب ايران قال: فامرنا نبينا رسول ربنا (ص) ان نقاتلكم حتى تعبدوا الله 


وحده او تؤدوا الجزيه. صحيح بخارى / ١‏ كتاب الجهاد و السير» باب الجزيه و الموادعه). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: 6.9 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 


مفاد برخى از اين روايات نيز ثبوت آن در مورد 


[روايات جواز اخذ جزيه از غير اهل كتاب 


] البته بيرخى از روايات نيز وجود دارد كه بسااز آنها بتوان استفاده نمود كه از غير فرقه هاى سه كانه [يهود و نصارى و 


مجوس ] نيز مى توان جزيه دريافت نمود كه از نظر مى كذرانيم: 
-١‏ در وسائل از شيخ [طوسى] به سند وى از أبو بصير روايت شده است كه كفت: 
«از امام صادق (ع) از جزيه يرسيدم فرمود: خداوند فقط جزيه از مشركين عرب را حرام كرده است.» )١١‏ 


در سند اين روايت وهب است كه فردى است مجهول يا ضعيف. مفاد حديث نيز منطبق است با آنجه از ابو حنيفه نقل شده 
استء زيرا كلمه انما مفيد حصر است [يعنى كرفتن جزيه از مشركان غير عرب جايز است |. 
1- باز وسائل از كلينى به سند صحيح از محمد بن مسلم روايت نموده است كه كفت: 

لاه لا لايع ر ىا رد بي مم لا 5 
«از امام باقر (ع) از كفتار خداوند عر و جل «وَ قاتِلوهُم حَتّى لا تكونّ فِتَنَهُ وَيَكونَ الدَينٌ كله للها يرسيدم, فرمود: تأويل اين آيه 
هنوز نيامده است؛ زيرا ييامبر خدا (ص) و اصحاب وى به خاطر نيازى كه داشتتد با آنان [مشركان] در كير نشدندء و اكر زمان 


تأويل آيه آمده بود از آنان [جزيه] يذيرفته نشده بود ولى با آنان بيكار مى شد تا خداوند را به يكتابى 


ل 
(1)- عن أبى بصير قال سألت ابا عبد الله (ع) عن الجزيه فقال انما حرم الله الجزيه من مشركى العرب. (وسائل 91/١١‏ باب 9 
حديث 6). 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ٠١١‏ 


بيرستند و شركك از ميان برخيزد.) )١١‏ 


مورد آيه و مرجع ضمير 


همان كونه كه مشخص است مش ركين مكه هستند. 
در كتاب مرآه العقول در توضيح و تفسير اين روايت آمده است: 


«يعنى اينكه از اهل كتاب جزيه را و از مش ركان فداء [يعنى يرداخت مالى در ازاء آزاد شدن و زنده ماندن] وو از منافقان اظهار 


اسلام را يذيرفت با آنكه مى دانست آنان كافر هستند.) ١؟)‏ 
يس اين روايت صحيحه دلالت بر اين دارد كه در صورت نياز و ضرورت مى توان بيكار با مش ركان را تركك كرد. 
'- باز كلينى از على بن ابراهيم از هارون بن مسلم از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) روايت كرده است كه فرمود: 


«هنكامى كه بيامبر اكرم (ص) فرماندهى را براى سباهى كوجكك مى فرستاد وى را به تقواى خداوند عرٍّ وجل در خصوص 
خود و اصحابش سفارش مى فرمود, آنكاه مى كفت: ... و جون با دشمن مسلمانان روبرو شديد آنان را به يكى از سه جيز فرا 
بخوانيد» اكر ياسخ شما را دادند از آنان بيذيريد و دست از آنان بداريد» آنان را به اسلام بخوانيد اكر يذيرفتند از آنان ببذيريد 
و دست از آنان بكشيد, و آنان را به هجرت يس از اسلام بخوانيد اكر يذيرفتند از آنان بيذيريد و دست از آنان برداريد» واكر 
نخواستند مهاجرت كنند و سرزمين خود را اختيار كردند و نخواستند در دار الهجره وارد شوند آنان به منزله عربهاى مؤمنين 
هبتك انمه بر اعراتب متوفيق روا اسة ابر انان رواصسية وبزاى انان عرق ال فى عو :قسمتة لست مكز اتكددو و را عدا 


مهاجرت 


0 
(1)- عن الكلينى بسند صحيح عن محمد بن مسلم قال قلت لأبى جعفر (ع) قول الله عزّ و جل «قاتلوهم 


حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله للّه؟) فقال: لم يجى ء تأويل هذه الآريه بعد. إن رسول الله (ص) رخص لهم لحاجته و 
حاجه اصحابه فلو قد جاء تأويلها لم يقبل منهم و لكن يقتلون حتى يود اللّه وحتى لا يكون شرك. (وسائل :417/1١‏ ابواب 
جهاد عدو. باب عغرة حديث 0 


(1)- مرآه العقول ؟/ لال جاب قديم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١١‏ 


(مجاهده خ. ل) كنند؛ اكر از اين دو سرباززدند آنان را به جزيه بخوانيد كه با كمال خضوع و كوجكى بيردازند؛ يس اكر 
جريه يرداختند از آنان بيذيريد و دست از آنان بداريد» واكر سرباززدند اداوس عونل بر آنان استعانت جوبيد و در راه 


خدا با آنان ييكار كنيد.) )١١‏ 


اين روايت را شيخ طوسى نيز از محمد بن يعقوب نقل كرده ولى كفته است جون با دشمن از مش ركان برخورد كرديد آنان را 


بخوانيد. ١؟)‏ 


همان كونه كه روشن است سند اين روايت مورد اعتماد است و اطلاق آن غير اهل كتاب را هم شامل مى شودء بلكه شايد 
اكثر اعزامهاى بيامبر (ص) به سوى غير اهل كتاب بوده استء علاوه بر اينكه در نقل «تهذيب» و نيز خبر بريده كه بعداً مى آيد 
لفظ «مشركين» آمده است واين جمله روايت كه مى كويد: «ان النبى (ص) كان» ييامبر همواره (با توجه به لفظ كان) ظهور 
در استمرار دارد. و جمله «عن يد و هم صاغرون از آيه شريفه اقتباس شده است نه اينكه اشاره بدان باشد تا كفته شود مورد 
آيه اهل كتاب هستند. مكر آنكه كفته شود كفتار آن حضرت (ص) در مرسله واسطى كه فرموده «من 


شايان تأمل. 

ة ع 
-)١1(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال ان النبى (ص) كان اذا بعث أميرا له على سريه امره بتقوى الله عزِّ و جل فى خاصه نفسه ثم فى 
اصحابه عامه ثم يقول ... 


و إذا لقيتم عدواً للمسلمين فادعوهم إلى احدى ثلاث فان هم اجابوكم اليها فاقبلوا منهم و كمّوا عنهم. ادعوهم الى الاسلام فان 
دخلوا فيه فاقبلوا منهم و كفوا عنهم. و ادعوهم الى الهجره بعد الاسلام فان فعلوا فاقبلوا منهم و كفوا عنهم و إن أبوا ان يهاجروا و 
اختاروا ديارهم و أبوا أن معراني ان اليك كرو جاه امراك المريين حر علي ما لجرت علبي مزاج المؤمورق بولا 
بجرى لهم فى الفى ء و لا-فى القسمه شيثاً الا.ان يهاجروا (يجاهدوا خ. ل) فى سبيل الله فان ابوا هاتين فادعوهم الى اعطاء 
الجزيه عن يد و هم صاغرون فان أعطوا الجزيه فاقبل منهم و كف عنهم و إن أبوا فاستعن باللّه عزّ و جل عليهم و جاهدهم فى 
التق تجيادي السذوك: (وسائق 5/13 انراق تجهاد عا وات 18 سيوك 2 


(0)- تهذيب الاحكام 2178/8 كتاب الجهاد. باب ما ينبغى لوالى الامام ... حديث ؟. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١7‏ 


- نزديكك به اين موثقه است آنجه در سئن بيهقى به سند خود از مسلم و ديكران از سليمان بن بريده از يدرش آمده است كه 
كَفتَ: 


اييامبر خدا (ص) جون فرماندهى را براى كروهى جنككى يا سياهى مى فرستاد او را در مورد خود و ديكر 


مسلمانانى كه همراه او بودند به خير و تقوى سفارش مى كرد و مى فرمود: جون با دشمنت از مش ركان روبرو شدى آنان را به 
يكى از سه خصلت إيا راه نجات] فرابخوان» يس هر يكك از آنها را كه يذيرفتند از آنان بيذير و دست از آنان بدارء آنان را به 
اسلام فرابخوان اكر يذيرفتند از آنان ببذير و دست از آنان بدار؛ آنككاه از آنان بخواه كه از سرزمين خود به سرزمين مهاجرين 
هجرت كنندء به سياه اسلام ببيوندند» و به آنان كوشزد كن كه اككر جنين كنند آنجه براى مهاجرين است براى آنان است و 
جيزى كه بر مهاجرين است بر آنان نيز هست. يس اككر سرباززدند و سرزمين خود را بركزيدند به آنان بكو كه مانند عربهاى 
مسلمانان هستند كه بر آنان حكم خداوند كه بر مؤمنان رواست روا مى كردد ولى در فى ء وغنيمت بهره اى ندارند. مكر 
اكه همراه با مسلمانان بجهاد يردازتك.«يس اكرسترباز زدتة انان تزايهيرة اعت حزيه فرايكواث: يش كر يدير ند از انان 


بيذير واز آنان دست بدار»ء يس اكر سرباززدند از خدا كمكك بخواه و با آنان به ييكار يرداز.)» )١١‏ 


شوكانى در كتاب «نيل الاوطار) يس از نقل اين روايت مى نويسد: 


لا لا 
-)١(‏ عن سليمان بن بريده عن أبيه قال كان رسول الله (ص) اذا بعث أميراً على سريه او جيش اوصاه بتقوى الله فى خاصه نفسه 


و بمن معه من المسلمين خيراً قال: اذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم الى احدى ثلاث خصال او خلال فأيّتهن اجابوكك 
اليها فاقبل منهم و كف عنهم. أدعهم الى الاسلام فان اجابوكك فاقبل منهم و كف عنهم. ثم ادعهم 


الى التحول من دارهم الى دار المهاجرين و اعلمهم انهم أن فعلوا ذلكك ان لهم ما للمهاجرين و أن عليهم ما على المهاجرين. 
فان أبوا و اختاروا دارهم فأعلمهم أنهم يكونون مثل أعراب المسلمين يجرى عليهم حكم الله الذى كان يجرى على المؤمنين و 
ا ل ل ل ا ل ل ل ل 
منهم و كف عنهم فان أبوا فاستعن بالله و قاتلهم. الحديث. (سنن البيهقى 18/9 كتاب الجزيه» باب من يؤخذ منه الجزيه من 
اهل الكتاب). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١17‏ 


علم همين نظر را يذيرفته اند اما شافعى نظرى مخالف آنان دارد.» )١١‏ 


ه- در مستدرككء از دعائم الاسلام؛ از امير المؤمنين (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 
«از عربها جزيه يذيرفته نمى شود واكر اسلام را نيذيرند با آنان بيكار مى شود.» "١‏ 


بلى» استدلال به اين روايت متوقف بر اين است كه ما عموم مفهوم غير عرب بودن را شامل غير اهل كتاب نيز بدانيم ولى اتخاذ 
#- در مسند زيد آمده است: 
«زيد بن على حديثى نقل كرد براى من از يدرش از جدش از على (ع) كه فرمود از مشركين عرب جز اسلام يا شمشير يذيرفته 


نيست اما از مش ركين عجم جزيه كرفته مى شود. و اما اهل كتاب از عرب و عجم اككر نخواستند اسلام بياورند يا درخواست 
كردند كه از اهل ذمه باشندء از آنان جزيه را 


مى يديريم.) 2١‏ 
خفى نماند كه حمل مشركين عجم بر خصوص مجوس مشكل است. 
- باز در همان كتاب است: از زيد بن على شنيدم كه مى كفت: 


تصميم كرفت آن را تقسيم كند» آنجا را سرزمين 


()- نيل الاوطار وارفرفة كتاب الجهاد و السير» باب الدعوه قبل القتال. 


(1)- عن امير المؤمنين (ع) انه قال: لا يقبل من عربى جزيه وان لم يسلموا قوتلوا. (مستدرك الوسائل ؟/ 1297» ابواب جهاد 


عدو باب "؟, حديث 0. 


(*)- حددثنى زيد بن على عن أبيه عن جده عن على (ع) قال: «لا يقبل من مشركى العرب الا الاسلام أو السيف و اما مشركوا 
العجم فتؤخذ منهم الجزيه. و اما اهل الكتاب من العرب و العجم فان أبوا أن يسلموا او سألونا أن يكونوا من اهل الذمه قبلنا منهم 
الجزيه. (مسند زيد/ /اا ”ل كتاب السير» باب العهد و الذمه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١5‏ 

عشر [كه بايد ده يكك ماليات بيردازند] قرار خواهد داد.» )١١‏ 

اطلاق اين روايت مشرك را هم شامل مى شود ولى همان كونه كه ملاحظه مى كنيد روايت مقطوعه است. "7١‏ 
8- در مصئف عبد الرزاق آمده است: 


«معمر از زهرى ما را آكاه ساخت كه كفت: بيامبر خدا (ص) با بت يرستان بر جزيه مصالحه نمود مككر كسانى از آنان كه از 


عرب بودند» واز اهل بحرين جزيه را يذيرفت و آنان مجوسى بودند.) «*") 
عدو ود البشوران انع عت اك نان اتن "أفامة ]لبان كدض ) روات 5 دذافك كتافريوة: 


(تجكك بردو كولة سخ دك 


ناسعد كان :نا ]مان داو وديا دا تدسف صود و نا د لك مده د ريا د تشعو شرك سكف نا كرون شورق كو تان جر ندا نار كركتلم 


فرق 


-٠‏ مانند اين روايت از امير المؤمنين (ع) نيز روايت شده است: در تهذيب به سند خود از أبى البخترى» از جعفر از يدرش 
روايت نموده كه كفت: على (ع) فرمود: 


وكاو وذو كرتدافيظة يكان اق رق كه إل انال دبي برو اشعة مل تفرد نا كملعا موق ورا ا فيك غرة وان ذلك 


جزيه ببردازند و بيكار با توطئه كران كه از 


اعابت لقن ان وق ابا كلم بسن ا مقن نوات ا ذا يهنا علق هلول ار رد على ارس ا 
يقسمها جعلها ارض عشر. (مسند زيد/ 7١8‏ كتاب السير» باب قسمه الغنايم). 


(1)- روايت مقطوعه به روايتى كفته مى شود كه زنجيره سند آن كسسته باشد و سند آن به امام نرسد. (مقرر) 
لا 
()- صالح رسول الله (ص) عبده الاوثان على الجزيه الا من كان منهم من العرب و قبل الجزيه من أهل البحرين و كانوا 
مجوساً. (المصنف 2/ 858 كتاب اهل الكتاب» حديث .)030١91‏ 
0 


(8)- عن رسول الله (ص) قبال: القتال قتالا-ن قال المشركين حتى يؤمنوا او يَغطوا الْجِرْيهَ عن و وَهُمْ لَاغِرُونَ و قتال الفئه 
الباغيه ّى تَفِى + إل مر الله (اللحديظة دن انطو ا 
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آنان دست برداشته نمى شود تا به امر خدا با زكردند يا كشته شوند. )١(‏ 

اين روايت در وسائل نيز از آن حضرت نقل شده است. (؟) 


در كنار اين كونه روايات بايد كفت: بلكه در زمان خلافت امير المؤمنين (ع) بى ترديد در كشورهاى اسلامى 


مانند عراق و ايران و مصر كفار غير اهل كتاب و مجوسيان بسيارى يافت مى شدند ولى شنيده نشده است كه آن حضرت (ع) 


كار كزاران خويش را به مجبور كردنشان به قبول اسلام و يا كشته شدن فرمان داده باشد. 
١‏ در كتاب الغارات به سند خود آورده است كه كفت: 


«على (ع) محمد بن أبى بكر را به عنوان فرمائروا به مصر فرستاد» وى به على (ع) نامه اى نوشت و در آن از مرد مسلمانى كه به 
زنى نصرانى تجاوز كرده واز كفارى كه برخى از آنان خورشيد و ماه را مى يرستند و در بين آنان كسانى يافت مى شوند كه 
اززاسلام بازكشته اند واز بنده مكاتبى [كه براى آزادى با مولاى خود قراردادى نوشته است] و اكنون از دنيا رفته و مال و 


فرزندانى به جاى نهاده است يرسش نمود. 


على (ع) در ياسخ او نوشت بر مسلمانى كه به زنى نصرانى تجاوز كرده حد جارى كن. و زن نصرانى را به مسيحيان واككذار 
كن كه هر كونه بخواهند نسبت به وى قضاوت كنند. و درباره زنديقان به وى دستور فرمود: كسانى از آنان را كه ادعاى اسلام 


داشته اند به قتل برساند» و ديكر كافران را به حال خويش واكذارد تا هر جه را خواستند بيرستند.» «*) 
مانئك اسن روايت در كتاب وسائل نيز مده است. (#» 


و ظاهراً مراد از كشتن كسانى كه ادعاى اسلام داشته اند كشتن زنديقانى است كه 


-)١(‏ عن امير المؤمنين (ع) ايضاً ففى التهذيب بسنده عن أبى البخترى عن جعفر عن أبيه قال: قال على (ع): القتال قتالان قتال 
لاهل الشركك لا ينفر عنهم حتى يسلموا او يؤدوا الجزيه عن يد و هم صاغرون. 


و قتال لاهل الزيغ لا ينفر عنهم حتى يفيئوا إلى أمر اللّه أو يقتلوا. (تهذيب 6/ 1١5‏ باب الجزيهء حديث 6). 
(0)- وسائل 26١‏ ابواب جهاد عدوء. باب ©» حديث "”. 
(9)- بعث على (ع) محمد بن أبى بكر أميراً للم مصر فكتب الى على (ع) يسأله عن رجل مسلم فجر بامرأه نصرانيه و عن 


ترك مانًا و ولداً. فكتب اليه على (ع) ان أقم الحد فيهم على المسلم الذى فجر بالنصرانيه و ادفع النصرانيه الى النصارى يقضون 
فيها ما شاءوا. و امره فى الزنادقه ان يقتل من كان يدّعى الاسلام و يتركك سائرهم يعبدون ما شاءوا. الحديث. (الغارات /١‏ 7170). 


(ع)- وسائل 6162 ابواب حد زناء باب .6١‏ حديث .١‏ 
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مسلمان شده و سيس مرتد شده اند» و بى كمان آن حضرت از اين رو به قتل مرتد دستور فرموده كه ارتداد از اسلام بويزه اكر 
مرتد فطرى باشد كه از ابتدا مسلمان بوده است جهت سياسى داشته و دردى بوده است بى درمان و مسرى كه به سرعت به 


جامعه سرايت مى كرده و به شوكت دولت اسلام و عظمت آن ضربه وارد مى كرده است. 


و شايد از همان ابتدا اين حكم حكمى سياسى و حكومتى بوده كه بايد در آن» شرايط زمان و مكان و جوامع نيز در نظر كرفته 


)١١« شود.‎ 


در نامه امام رضا به مأمون آمده است: «كشتن هيج يكك از نواصب و كفار در سرزمين تقيه [جايى كه حاكميت با مخالفين 


باشد] جايز نيست 


مكر آنكه قاتل يا تلاش كننده در كسترش فساد باشند. و اين در صورتى است كه تو بر جان خويش و بر ياران خويش ترسى 


نداشته باشى.) 3( 


در هر صورت حكم به وجوب قتل غير مسلمان غير اهل كتاب به صورت مطلق مشكل و بلكه ممنوع است,ء و در اين صورت 
لازم است تصميم كيرى در اين كونه مسائل به رهبر و حاكم مسلمانان واكذار شود تا آنجه را به مصلحت مى داند اعمال 
كند؛ بله آن كونه كه در اهل كتاب جايز است كه با يرداخت جزيه بر دين خود باقى باشند» در صورت تعميم حكم در مورد 
غير اهل كتاب اين كونه نيست و نمى توان به طور كلى به 


-)١(‏ در سوره محمدء آيه 18 آمده است: «انْ الذين ارتدٌوا على ادبار هم من بعد ما تبن لهم الهدى, الشيطان سوّل لهم و أملى 
لهم» (كسانى كه يس از روشن شدن حق و هدايت بر ايشان به عقب بركشتند [و مرتد شدند] همانا شيطان آنان را فريب داده 
و آرزوهايشان را طولانى نموده است). 

ازاين آيه روشن مى شود كه شرط اصلى ارتداد روشن بودن حق و راه هدايت براى شخص مرتد استء جنين كسى جه بسا 
قهراً از روى عناد و لجاجت يا اغراض ديكر حق و حقيقت را انكار مى كند. يس اكر در راه تحقيق و رسيدن به حق است در 
حقى شكك كند يا آن را بدون انككيزه عناد مورد انكار قرار دهد مرتد نخواهد بود. براى توضيح بيشتر به جواب حضرت استاد 


به نامه جناب آقاى دكتر سروش در همين رابطه مراجعه شود. (مقرر) 


(0)- فى كتاب الرضا (ع) الى المأمون قال: لا يحل 


آلا يجوز. العيون] قتل احد من التصاب و الكفار فى دار التقيه الَا قاتل أو ساع فى فساد. و ذلكك اذا لم تخف على نفسكك و على 
اصحابكك. وسائل د ضهن ابواب جهاد عدو. باب 2 ؛, حديث 4؛ و نيز وسائل يلف الحاهة ابواب حد مرتد» باب 0 حديث #؛ و 


نيز عيون اخبار الرضا ؟/ .١75‏ 
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آنان اجازه داد بر كفر و شركك خويش باقى بمانند» و شايد همين مسأله موجب تفاوت بين اهل كتاب و غير اهل كتاب باشدء 
ودر حقيقت مى توان كفت اين , بكك نوع صلح موقت است و قرارداد ذمه با اهل كتاب يكك صلح دائم . خلاصه كلام آنكه: 
الل م وير را ل و ا ال 01 
اكاك هما د بيت خا ونن متعال م فرما نل و إِنْ جنحُوا لِلسلم فَاجتخ لها وَ مَوَكل على الله 9 اكر براى صلح بال كشودند 
تو نيز بال بكدشا و توكل بر خداوند كن. 


از سوى ديكر ييامبر خدا (ص) در سال حديبيه بر تركك جنكك با قريش به مدت ده سال مصالحه كرد. و در نامه امير المؤمنين 
(ع) به مالكك اشتر آمده است: صلحى را كه دشمن به تو ييشنهاد مى دهد و خداوند بدان راضى است رد مكن؛ زيرا در صلح, 
سياهيانت فرصت مى يابند و اندوهت كاهش مى يابد و سرزمينت امن و امان مى كردد. «7) و اطلاءق اين فرمايش امام شامل 
غير اهل كتاب نيز مى شود. و البته از شرايط قرارداد آتش بس اين نيست كه بدون عوض و يكك طرفه باشد» بلكه ممكن است 


در 


برابر آن جيزى نهاده شود. 
علامه در تذكره مى نويسك: 


«مهادنه و موادعه و معاهده وازٌّه هاى مترادفى هستند كه معناى آنها دست كشيدن ان كشتاز واتركك دك برائ مدت معين در 


برابر جيرى با بدون آن اشست و آن به نص و اجماع جايز است.» ري 


وجيزى: كه دن بزابر تركك خنكك قرار فى كبرد سممكن استة ابر اراضى قرار كيرد يا بر افراد به صورت سرانه. و مراداز جزيه 


جيزى جز اين نيستء جنانكه در كتاب سير 


.2١ /)8( انفال‎ -)١( 


1 
(9)- ولا تدفعن صلحاً دعاك اليه عدوك و لله فيه رضاً فإن فى الصلح دعه لجنودك و راحه من همومكك و أمنا لبلادك. 


نهج البلاغه» فيض/ /1١٠؛‏ لح/ 187©» نامه "1ه. 
(0)- تذكره ١//ا8*.‏ 
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خلا كه بيش ازاين خوانديم اين معنا آمده بود. منتهاى امر قبول آن به صورت لزوم نيست بلكه قبول آن در اختيار امام 


كذاشته مى شود ويا اينكه به صورت موقت است و در صورت لزوم تمديد مى كردد. 


و شايد آنجه از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: «تاركوا التركك ما تركوكم» (تا زمانى كه تركك زبانان به شما نيرداخته 
اند به آنان نيردازيد) 0١١‏ يا اينكه فرمود: «تاركوا الحبشه ما تركوكم» تا زمانى كه حبشيان به شما نيرداخته اند به آنان نيردازيد) 
از همين قبيل باشد» زيرا ثابت نشده كه همه افراد تركك و يا اهل حبشه نصرانى و يا مجوسى باشند. 


0 -, لا 1 
ل يكم اله عن لين لع قوع فى الذي و لع بخ جرتحع ين داتع أذ توه فيطو 


لبهم إِنَّ الله يْحِبّ الْمَفْسِطِينَ إلا حم الله عن الذي لوح 


فى الدّين وَ أَخْرَج كم مِن دبا ركم وَ ظاهَرُوا عَللِا إخاجكم أَنْ تَوَلَوْمُْ.» «"؛ خداوند شما را از خوش رفتارى و دادكرى با 
كسانى كه در دين با شما ييكار نكرده اند و شما را از خانه هايتان بيرون نرانده اند بازنمى دارد» همانا خدا داد كران را دوست 
مى دارد» بى ترديد خدا شما را از دوستى كسانى كه در دين با شما ييكار كرده اند و شما را از خانه هايتان بيرون رانده اند و 
بر بيرون راندنتان هم يشت شده اند بازمى دارد. و ظاهر اين آيات اطلاق است [يعنى شامل غير اهل كتاب نيز مى شود] و بلكه 
مورد آن مشركان مكه هستند. و من كمان نمى كنم كسى ملتزم به وجوب كشتن نزديكك به نصف مردم كره زمين در صورت 
تسلط يافتن بر آنها بشود؛ يعنى كشتن ميلياردها انسان [كه اسلام يا دينى آسمانى را نيذيرفته اند] با آنكه زنده ماندن و ارتباط 
فرهنكى با آنان جه بسا موجب تنبه تدريجى بسيارى از آنان و جذب كسترده آنان به اسلام بشود. و شايد هدف از يديرش 
جزيه نيز جيزى جز مخلوط شدن اهل ذمه با مسلمانان و تأثير يذيرفتن از علوم و اخلاءق و مقررات تعالى بخش و دادكرانه 
اسلام نباشد و هركز براى دينى كه بر يايه 


(١)-ر.‏ كك. وسائل /١١‏ 57 ابواب جهاد عدوء باب .١15‏ 

(0)- ممتحنه (20) آيات 8و 4. 
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انديشه و دانش بنا نشده باشد اعتبارى نيست؛ و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 
حكم كسانى كه بس از ظهور اسلام يهودى يا نصرافى يا مجوسى شده اند. 


اشاره 


اكر ما قائل شويم به اينكه جزيه ويزه فرقه هاى سه كانه استء آيا اين حكم ويزه اهل كتاب كذشته و فرزندان آنان نسلى يس 
از نسلى است يا آنكه شامل كسانى كه يس از آمدن 


اسلام و نسخ اديان كذشته يهودى يا نصرانى يا مجوسى شده اند نيز مى كردد؟ 


در ياسخ به اين يرسش بايد كفت: ظاهر آيات و روايات كه حكم را معلق به عنوان اهل كتاب يا هر يكك از يهود يا نصارى و 
تااسحوس "كرد د اسك ار ايت كد قفا باتو سورك ارات فقن البرك نه قفرا ناف عدار يت قدي ماف كف :ريع اليك كلا واقعا 
يبرو يكى از اين سه دين باشند نه آن كه مختص به كسانى باشد كه ييرو يكى از اين اديان بوده اند. يس مراد به نصارى مثنا 
كسانى هستند كه در هر عصر و زمان و لو با تغيير دينشان مسيحى هستندء مانند ديكر موضوعات در احكام شرعى كه حال 
فعلى آنها ملاكك است و اينكه حكم منحصر به اهل كتاب كذشته و فرزندان آنان باشد جداً خلاف ظاهر است. 


[سخن برخى از بزركان دراين باره 


] براى روشن تر شدن مسأله ديدكاه برخى از فقها را در اين زمينه يادآور مى شويم: 
-١‏ در كتاب جزيه خلاف مسأله ١9‏ آمده است: 


«اكر فردى ذمّى به دين ديكرى كه ذمه از آنان يذيرفته است تغيير آبين دهدء مانند يهودى اى كه نصرانى شود يا نصرانى اى 
كه يهودى يا مجوسى كردد. بر همين دين جديد تحت ذمه باقى مى ماند؛ ابو حنيفه نيز همين نظر را دارد؛ و براى شافعى در 
اين زمينه دو كفتار است: يكى مانند آنجه ما كفتيم و ديكرى كه نزد آنان صحيح ترين نظر است اينكه از ذمه خارج مى شود 
به دليل كفتار امام (ع) 


(01- در قضيه حقيقيه حكم بر ذات و عنوان موضوع مترتب مى شود خواه وجود خارجى داشته باشد يا نه؛ و نظر به افراد 


موجود در خارج ندارد. ولى در 


قضيه خارجيه حكم بر افراد ذات موجود در خارج مترتب مى شود. (مقرر) 
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: جح > 2 ا 0 لا 
كه فرمود: «من بدّل دينه فاقتلوه» هر كه دينش را د كركون كند او را بكشيد. و نيز كفتار خداوند متعال: «وَ مَنْ يَِنَْ غَتِرَ الإسْلام 
ديناً فَلَنْ يُقَبَلَ مِنْهُ) هر كه جز اسلام دينى برك زيند از او يذيرفته نخواهد شد. دليل ما اين است كه كفر ملت واحده است به 
است.) )١١‏ 


7 در مبسوط ]فده ا 


"اق انا اكر كبى ايت يرستان باشد؛ أنكاه فودين آناق:[افل كتاض] ؤاره شودة.در اين صضوزتة بايد ذيل انق وارىشدن بيش 
از نسخ آثين اهل كتاب است يا يس از آن» اكر بيش از آن باشد كه دين آنان نسخ شودء به همان دين باقى مى ماند؛ و اكر 
يس از نسخ دين آنان باشدء به آن دين باقى نهاده نمى شود بر اساس كفتار آن حضرت كه فرمود: هر كه دينش را تغيير دهد 
اورا بكشيد؛ واين سخن عام است مكر آنكه دليلى آن را تخصيص بزند.) 7١‏ 


#كراز همان كنات ده انت: 


«كسى كه بر دينى بوده است و جزيه مى يرداخته؛ اكر به دين ديكرى درآيد. اكر آن دين جديد دينى است كه اهل آن جزيه 
مى يردازند» مانند يهودى اى كه نصرانى يا مجوسى شود. ظاهر مذاهب اقتضا مى كند كه در دين دوم نيز ذمه او يذيرفته شود. 


جون نزد ما كفر مانند ملت واحدى است. 


واكر كفته شود ذمه او يذيرفته نمى شود. 


-_ 


بر اساس آيه شريفه: «وَ مَنْ يبت عيرَ الْإِْلام دينا فلَنْ بُقَبَلَ مِنْهُ هر كه جز اسلام دينى بركزيند از او يذيرفته نمى شود 


-)١(‏ خلاف "/ ."56١‏ مقصود از «مله) در جمله: «الكفر مله واحده» مرام وروش است. 


نيستء و بطلان اين نظر واضح است. به علاوه مقصود از دين در حديث: «من بدّل دينه ...» همانكونه كه استاد در صفحات 


بعد بدان اشاره دارند دين حق يعنى اسلام است نه هر دين يا مرامى. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١7١‏ 


ونيز بر اساس فرمايش آن حضرت كه: «هر كه دينش را تغيير دهد او را بكشيد» واين عام است مكر آنكه دليلى آن را 
تخصيص بزندء اين هم نظريه اى است قوى ... و اما اككر دينى را بركزيند كه ذمه آنان يذيرفته نيست مانند بت يرستى در اين 


صورت ذمه او يذيرفته نيست.) )١(‏ 
ع در تذكره آمده است: 


«فردى از كفار كه در دين اهل كتاب وارد شود ازاو جزيه يذيرفته مى شود در صورتى كه ورود به آن آيين يبش از نسخ آن 


آيين باشدء و از فرزندان آنان نيز جزيه يذيرفته است هر جند يس از نسخ به دنيا آمده باشند. 


ولى اككر يس از نسخ آن دين بدان وارد شده باشند» جيزى جز اسلام از آنان يذيرفته نيست و به نظر علماى ما جزيه آنان 
بذيرفته نيست؛ شافعى نيز همين نظر را دارد» بر اساس كفتار آن حضرت (ع) كه «هركه دينش را تغيير بدهد او را بكشيد) و 


جون 


او دينى غير از اسلام يذيرفته است بر اساس كفتار خداوند متعال «وَ مَنْ يتنَغْ غير اليش لمام ديناً فلَنْ يُقْبَلَ مِنْهُ) «مزنى» كفته است 


در هر صورت ذمه او با دادن جزيه يذيرفته است.) ١؟)‏ 
مانند همين مطلب در منتهى آمده است. «”") در كتاب مختلف نيز مطالبى در اين زمينه آمده است. (©"» 
ه- در كتاب جواهر آمده است: 


١ظاهراً‏ حكم يهود و نصارى بر كسانى كه بعد از نسخ اين آبين ها يهودى يا نصرانى شده اند بار نمى شود بلكه از ظاهر 


كتاب تذكره و منتهى به دست مى آيد كه ادعاى اجماع بر آن شده است. و شايد بنى تغلب بن وائل از عرب از ربيعه بن 


(0- مبسوط ؟7//ه. 
-)١(‏ تذكره ١/"؟.‏ 
()- منتهى ؟7/ .42٠‏ 
(©)- مختلف/ 778 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١77‏ 


نزار [كه به نصرانيت كرويدند] در زمان جاهليت آيين نصرانيت را يذيرفتند [نه بعد از اسلام] جنانكه برخى از اصحاب ما بدان 


تصريح كرده اند.) )١١‏ 


دوا هر ضؤرتة بابد كفت اكز مسلماق بد هر يكة :ان اشكال مختلق كفر كراب هقد فى شود وى ترود ذمة او يذيرفته 
نيست. و فقهاى ما در كتاب حدود احكام هر دو قسم مرتد را [جه مرتد فطرى باشد يا ملى] بيان كرده اند؛ ولى حكم ارتداد بر 
وو كك شان خاو تدى سوخيلكه انان جو دكن كقاراعلن !| كدتكاف | ددين باشكل] ميم عدون طاه] ريت برس ونا 
يكى از اهل كتاب دين ديكرى از اهل كتاب را بركزيند» همان كونه كه بيش از اين كفته شد حكم اهل كتاب را دارد به 
خاطر اطلاق آيات و رواياتى كه در اين باب رسيده استث. و اما آنجه در تذكره و منتهى آمده 


است كه خلاف اين را به علماى ما نسبت داده اند و ادعاى اجماع بر آن كرده اند» مى توان در آن مناقشه نمود كه اين مسأله 
ازامسائل اضولئ“ذز كتابهانى كة نتخصوض فتاوائ مأثوره فقهنانت لست" و در'تبجه ادعاى اجماع دو ريك از .دو طرف 
و ظاهراً ادعاى اجماعى هم كه در خلاف شده است مربوط به اصل مسأله نيست بلكه مربوط به مسأله ارث است كه برخى از 
آنها أ برخى ديكر ارك فى برثله ياثة: 

افا كماو أ : ت كه فرمود: «هر كه دينش را تغيير دهد او را بكشيد» منصرف به مسلمانى است كه از دين خارج شده و 


مرتد شود؛ و شامل كافرى كه دينش را تغيير دهد و دين ديكرى را بيذيرد نمى شود» همان كونه كه شامل كافرى كه دينش را 


تغيير دهد و اسلام را بيذيرد نمى شود. 


ذمه نان يدزرقته است :نقضى من شاد و شنا ند مراك اانه انق باشد كةدوقيامت آز انان بلررفة نيشت وديل آبه كددمى قرمائك: 


.73737 7/75١ جواهر‎ -)١( 
١77 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص:‎ 
0 0 00 7 7 
«وَ هُوَ فى الآخرّه من الخاسرينّ» و (او در آخرت از زيانكاران است) مفسر ابتداى آيه است.‎ 


دو خرضصؤزت ناكا كف ومتتطتاع اه آقاران كفعد اقاابى املك كدهر تماق الى معلاانالن شهدر نامه اع تار يكن واشة 
باشد كه نشان دهد از مسيحيان بيش از ظهور اسلام است يا از نسل كسانى است كه يس از اسلام مسيحى شده اند؛ و در اينجا 


نكته اى است شايان 


تأمل. 
يزوهشى درباره حكم صابئين 


اشاره 


(از صابئين جزيه كرفته نمى شود وبر ذيئشان واتهاده نمى شوندء» اين سكن را ابو سعيد اصطحخرى كفته اسث. ووديكر فقها 


كفته اند از آنان جزيه يذيرفته مى شود. 


5 5 ع هوم هاه و 000 لا 0000 3 ا عن 
دليل ما اجماع فرقه وروايات انان است و نيز ايه شريفه: «فاقتلوا الْمشركينَ حدث وج 1 تَمُوهُمْ) و نيز: «فإذا لفيتم الذينَ كفرُوا 
فَضَوْبَ الرّقاب» جون با كافران [در ميدان جنكك] روبرو شديد كردنهايشان را بزنيد؛ و دستور نفرموده كه از آنان جزيه بككيريد. 

- له 57 0 - 5 م 6 لا 5 2 و 
و نيز آيه شريفه: اق يلوا الِّينَ لا يُؤْمِنُونَ باللوه تا آنجا كه مى فرمايد: هن الّذِينَ ونوا اكات حتى يغطوا الْجزيّة عَنْ يل وَ هُعْ 
00 اين ابه شريفه شرط اخذ جزيه» اهل كتاب بودن آنان است واينان- صابئثين - اهل كتاب نيستندك.) )١١(‏ 


ما يبش از اين در دلا-لت آيه اخير بر نفى جزيه از غير اهل كتاب اشكال كرديم زيرا اين» از قبيل مفهوم لقب است و مفهوم 
لقن حكت بست [اكرعز ابدشريقه كفنه ده ااهل كتات جزيه ركيريل ذليل اين فيست كد از ديكر كقان تسن ثواليك 


جزيه بكيريد. 


زيرا عنوان اهل كتاب از قبيل لقب است و در علم اصول فقه كفته شده: مفهوم لقب] 


(1)- خلاف 7/5 738. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: ١75‏ 

[حجت نيستء بلكه به طور كلى لقب فاقد مفهوم است.] 
امفيك دق مقتغة فى تويشيل: 


«بر كفارى كه جزيه واجب است سه دسته اند: يهود با فرقه هاى مختلفى كه دارند؛ نصارى با همه فرقه هاى آن؛ و مجوس با 
همه فرقه هايشان. ولى فقهاى عامه در مورد صابئين و كسانى كه در كفر مشابه آنها هستند بجز دسته هاى سه كانه كه يادآور 


شديم 


اختلاف نظر دارند. مالكك بن انس و اوزاعى مى كويند: 
هر دينى يس از دين اسلام بجز يهود و نصارى مجوسى محسوب مى شود و حكم ييروان آن حكم مجوس است. 


از عمر بن عبد العزيز نقل شده كه كفت: صابئين مجوسى هستند. شافعى و جماعتى از اهل عراق مى كويند: حكم آنان حكم 
مجوس است. و برخى از اهل عراق مى كويند: حكم آنان حكم نصارى است. 


واما ما يذيرش جزيه را جز از كسانى كه برشمرديم جايز نمى دانيم» به خاطر سنت بيامبر خدا (ص) در مورد آنان و توقيفى 
كه از آن حضرت در مورد حكم آنان وارد شده است. از امير المؤمنين (ع) وارد شده است كه فرمود: «امجوس در جزيه و 
ديات ملحق به يهود و نصارى هستند به خاطر اينكه آنان در كذشته داراى كتاب بودند». واكر ما باشيم و قياسء مانويه و 
مزدكيه و ديصانيه نزد من به مجوسيه نزديكترند تا صابئين» زيرا آنان در اصولشان راهى را مى روند كه با مجوس يكسان است 
وساباك > معاي كدي 


اما صابئين در آنجه ما برشمرديم مذهبى منحصر به فرد دارند» زيرا همه آنان تنها يكانكى آفريد كار را در ازل مى دانند و 


برخى از آنان هيولى [ماده بى شكل] اى قديم و ازلى را در كنار خدا مى دانند كه جهان از آن آفريده شده است و نزد آنان 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١78‏ 


همان هيولى اصل خلقت است و اعتقاد دارند كه فلكك و آنجه در آن است داراى انديشه و حيات و نطق است. و همان است 


كه اين عالم را اداره و هدايت مى كند. اينان ستا ركان را بزركك مى شمارند و جز 


ابنان يرستش خود را عملا و تحقيقاً به سوى غير خدا متوجه مى كنند و در دل و جان جز او را مى يرستند و نامهى خداوند را 


بوهخلوقات أو تهادهاتة اتج اللد شارك و كثالى هما فول المتطلوة) 1 
اين مطالب را مرحوم علامه نيز در جهاد مختلف از ايشان نقل كرده است. ١؟"»‏ 


در ارتباط با كلام ايشان بايد كفت شايد در زمان رسول خدا (ص) تنها يهود و نصارى و مجوس مى زيسته اند و ابتلاء آن 
خضرت به انان بوذه است يس استعدلال به'ستت وغمل آن خضرت در كرفتن جزيه از انان بر نفى جواز كرفتق جزية ا 


دكن تذعياق كتاض مشكل ست 


واينكه امير المؤمنين (ع) در سخن خود علت الحاق مجوس به اهل كتاب را اين برشمردند كه آنان در ككذشته داراى كتاب 
بوده اند. خود اقتضاى اين را دارد كه ييروان هر آيبنى كه در كذشته داراى كتاب بوده اند به يهود و نصارى ملحق شوندء اكّر 
جه فرض كنيم كه دين آنان تحريف شده و ملتزم به عقايد فاسده هستند. در مورد تورات و انجيل هم اينككونه است كه طبق 
اعتقاد ما آنها تحريف شده و مسيحيان قائل به اقانيم سه كانه هستند كه اعتقاد فاسد و باطلى است. 


- در تفسير على بن ابراهيم قمى آمده است: 


.66 مقنعه/‎ -)١( 
.,”090 /١ مختلف‎ -)0( 
١78 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


«صابئين نه 


مجوسى هستند نه يهود نه نصارى و نه مسلمانء بلكه مردمى هستند كه سياره ها و ستا ركان را مى يرستند.» )١١‏ 
- در مجمع البيان در تفسير آيه "# از سوره بقره 1مده است: 


«صابئون جمع صابئ است و آن هر كسى است كه از دينى به دين ديكر تغيير عقيده دهده و هر كس از دينى كه بر آن بوده 
است به دينى ديكر جز آن تغيير عقيده دهد در لغت او را صابئى كويند .... ودينى كه آنان [صابئين] وانهاده اند همان 
يكتايرستى است كه به يرستش ستاركان و تعظيم آنها روى آورده اند. 

قتاده كويد: آنان مردمى شناخته شذه هستئد و مذهبى ويه خود دارند و از اركان دين آنان يرستش ستار كان اسث. آنان 
آفريد كار و معاد و برخى از ييامبران را قبول دارند. 

مجاهلا و خسن كوينل: ضائتيق دين :مستقلى نذارند» آنان جيرق بين هود و مجوس هتين 

سُدى كويد: آنان طايفه اى از اهل كتابند كه زبور مى خوانند. 

خليل كويد: آنان طايفه اى [از اهل كتاب] هستند كه دينشان مانند دين نصارى است مكر آنكه قبله آنان به سمت وزش باد 


1 
ابن زيد كويد: آنان داراى دينى از اديان هستند كه در جزيره- جزيره موصل زندكى مى كنندء مى كويند «لا إله إلا الله» ولى 


به ييامبر خخدا (ص) نككرويده اند به همين جهت مشركين به ييامبر خدا (ص) و اصحاب او مى كفتند اينان صابئى هستند و 
آنان را با صابئين همانند مى كردند. 


برخى ديكر كفته اند آنان طايفه اى از اهل كتابند و فقهاء [عامّه] همه يذيرش 


.)68 /١ (جاب ديككر‎ 5١/١ تفسير على بن ابراهيم قمى‎ -)١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١717‏ 


جزيه از آنان را جايز شمرده اند» ولى به نظر ما جايز نيست جون كه آنان اهل كتاب نيستند.) )١(‏ 

8ت رفسير قرطي [منه اسيت: 

«در صابئين اختلاف است؛ سدّى كويد: آنان فرقه اى از اهل كتابند. اين سخن را اسحاق بن راهويه نيز كفته است. 
ابن منذر به نقل از اسحاق كويد: ذبيحه صابئين بى اشكال است زيرا آنان طايفه اى از اهل كتايند. 

ابو حنيفه كويد: ذبيحه آنها و همسر كرفتن از آنان بى اشكال است. 


خليل كويذة آنا مزق كنك كه لقان دانية دين اتصارق اشته مكن الكاقبلة | تآن باسية ورهن ياد جوت اسك وفن 


مجاهد و حسن و ابن أبى نيح كويند: آنان مردمى هستند كه دينشان بين يهود و مجوس است و ذبيحه آنان خورده نمى 


سو د. 
ابن عباس كويد: زن كرفتن از آنان جايز نيست. همجنين حسن و نيز قتاده كويند: 


فى اورثك زياديق أبن سفياق انان را ديدة و سكاف كفهميده انان 'قرشككان راف رسعلا مي خواستة ان انان جيه 


و خلا-صه جيزى كه از مذهب آنان مى توان كفت- طبق آنجه برخى از علماء ما كفته اند- آنان خدايرستانى هستند كه 


يكندتن سعار كام كاوسا رز تل وهر افورويط تركك ويه هنيع شيف ]سف اعظ ةورع القام للد مكامن كدة اواو وزياته 


.١18 /١ مجمع البيان‎ -)١( 
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آنان مى يرسند به كفرشان فتوى داده است.) )١(‏ 

؟- در كتاب مصنّف عبد الرزاق به سند خود از قتاده آمده است كه كفت: 


أضاكية ردم مسد كة فرشتكان راعبادت مين كتند ونه 


سوى قبله نماز مى خوانند و زبور مى خوانند. واز مجاهد نقل شده كه كفت: صابئين بين مجوس و يهودند و داراى دين ويزه 
اف تسنطلد.ؤ. باز اناو تقل شنده كه كفت ارابخ عباس درباره ضاتيق برسيده شد كفت: انان همرةمى نين يهود واتصارئ 


هستند ذبيحه هاى آنان و زن كرفتن از آنان حلال نيست.) )7١‏ 

/ا- در اوايل جلد دوم كتاب ملل و نحل شهرستانى در مقام تقسيم ملل و نحله هاى مختلف آمده است: 
«تقسيم قانونمند بدين صورت است كه بككوييم: 

-١‏ برخى از مردم نه محسوس را قبول دارند و نه معقول را و اينان سوفسطائيان هستند. 

-١‏ برخى قائل به محسوسند ولى اعتقادى به معقول ندارندء اينان طبيعياننك. 

*- برخى محسوس و معقول را قبول دارند ولى حدود و احكام را نمى يذيرندء اينان فلاسفه دهرى مذهب اند. 


- برخى محسوس و معقول و حدود واحكام را قبول دارند ولى قائل به شريعت و اسلام نيستندء اينان صابئين اند. [اسلام 


يعنى تسليم در برابر شريعت |. 


ه- برخى همه اينها را قبول دارند و يايبند به شريعتى نيز هستند ولى شريعت ييامبر ما را قبول ندارند» و آنان مجوس و يهود و 


نصارى هستند. 


*- و برخى به همه اينها يايبندند و آنان مسلمانانئد. 


.67 /١ تفسير قرطبى‎ -)١( 
.1١708-1١708 المصنف #2/ 217 كتاب اهل كتاب» صابئون» احاديث‎ -)١( 
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آنككاه ايشان عقايد صابئين و مناظره هايى را كه بين آنان و ديكر دين باوران بوده است به تفصيل يادآور مى شوندء كه مى 


توان بدان مراجعه نمود.) )١١‏ 


4- فاضل محقق سيد محمد محيط طباطبايى نيز مقاله اى تحقيقى درباره صابئين به فارسى نكاشته كه در بخش دوم يادنامه 


شهيد آيت الله مرتضى 


مطهرى طاب ثراه به جاب رسيده است. ايشان در آنجا صابئين را به دو دسته تقسيم مى كند: صابئين اصلى مندايى كه در 


واسط و ميسان خوزستان زندكى مى كنند» و صابئين تحريف شده حرنانى. ايشان در اين رابطه مى نويسد: 


«صابئين مندايى اهل كتابند و هم اكنون نيز كتابى به لغت سريانى دارند كه به آن صحف آدم و كنز الرب يا كنز العظيم مى 
كويندء و معتقدند كه اين كتاب را يحيى بن زكريا از نوح و شيث و آدم براى آنان نقل كرده است. كتاب ديككرى نيز دارند 


كه بدان دروس يحيى كفته مى شود و حضرت يحيى را آخرين ييامبر خدا مى يندارند. 


0 و 0 و لا 2:8 
خداوند متعال در قرآن كرد دوه شي اه ترما باه 1 يي شين اك لير ادا لفك طريا وا0ا:افه استتى يبا از 
كاجارا كرارظ رودو كرد ل حاو عط ركيم ودر سوره انعام يس از ذكر جمعى از ييامبران و از جمله زكريا ويحيى 
وعيسى و الياس مى فرمايد: وليك الَذِينَ اتلاهع الات و امكم وَالْمْوَه) ١‏ اينانند كه خداوند به آنان كتاب و حكومت 


ونبوت داده است. از اين آيات آشكار مى شود كه براى يحيى مانند حضرت عيسى كتاب و حكومت و نبوت بوده است. 


آنان را اهل كتاب شمرده اند. و وجود صابئين مندائى در منطقه ميسان در زمان حكومت ساسانى امرى قطعى 


.8/7 ملل و نحل‎ -)١( 

(0)- مريم (17/019. 

(9)- انعام (2)/ 84 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج /؛ ص: 1١‏ 


است و شايد 


بسيارى از آنها در جزيره العرب يراكنده بوده اند» آنكاه هنككامى كه يهود و نصارى از آنجا كوج كرده اند اينان نيز از آنجا 


كوج كرده و به سرزمين خويش در ميسان بازكشته اند. 


و همين كه خانة «مانى» را به طايفه «مغتسله)» بطايح منسوب دانسته اند خود بزركترين كواه است بر اينكه مغتسله در زمان 


اردشير بابكان مى زيسته اند. و مغتسله همان صابئين مندايى هستند كه ابن نديم در فهرست خود بدانان اشاره كرده است. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«تثودور)» برقونى مسيحى نيز در سده دوم هجرى در كتاب خود «شوليون» سابقه سكونت صابئين مندايى در منطقه ميسان را 
ياداآور شده وبا نامهاى مندائيه و صابئه و مغتسله از آنان ياد مى كند. 


و براى مفسران قرآن كريم در قرن اول هجرى مانند سدّىء قتاده» مقاتلء ابن عباس» مجاهدء كلبى» ابن زيد» حسن و مانند 
آنان اطلاع صحيحى بر وجود صابئه مغتسله در بطائح )١١‏ ميسان نبوده است؛ از اين رو در تفسير كلمه صابئين كه در قرآن 
آمده است مطالب ناهمكونى را كفته اند. 


مأمون عباسى نيز هنكامى كه به جنكك روم مى رفت در منطقه حرّان به قومى از بقاياى كلدانيان و يونانيان مهاجر برخورد كرد 
كه ستا ركان و ارباب انواع را مى يرستيدندء از دين آنان يرسيد تا بداند كه آيا آنان را بر دينشان باقى كذارد يا نه» و آنان 
ياسخ قانع كننده اى به وى ندادند. از آنان خواست تا هنكامى كه از جنكك برمى كردد وضعيت دينشان را روشن كنند. يس 


برخى از 


آنان به مسيحيان ملحق شدند و برخى آنان را راهنمايى كردند كه به همان آيين ديرين خودء آيينى كه زمان هجرت از 


فلسطين به ميسان داشتند با زكردند؛ حرنانى ها نيز اين 


-)١(‏ بطائح جمع بطيح به معناى مسيل شن زار مى باشد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١١‏ 
راهتمابى را يذيرفتند و براى رهايى از كرفتارى» خويش را صابئى ناميدند. 


آنككاه يس از وفات مأمون اين كروه منتسب به صابئين در شهرهاى اسلامى يراكنده شدند و علم و آداب آموختند و تحت 
فيسان يودلد محفى عاتدذ تكو امراب مفسرين ف مورخين دز عفن شد وهنان عتايد و آزاء فاشدة ضاكين ساحكى زانه 
صابئين اصلى كه نام آنان در قرآن آمده و در شمار يهود و نصارى هستند نسبت دادند و جون زبان سريانى و آرامى و عبرى 
نمى دانستند كمان كردند كه كلمه صابى عربى و به معنى خروج از دينى به دين ديكر است با آنكه اين واه در اين زبانها به 


معنى غسل كردن و فرورفتن در آب و تعميد است.» 

آنككاه ايشان كلام امام فخر رازى و ابو الفتوح در دو تفسيرشان را يادآور مى شوند و آنها را مورد نقد قرار مى دهند آنكاه 
اينكونه ادامه مى دهند: 

«آنكاه در اثر غفلت مفسرين و عدم اطلاع آنان حرنانى ها نام صابئين را براى حفظ جان خود به خود بستند و قرنهاى متمادى 


تو امن .عنوان ريد كن كردقد. واصضاشى امك قت مغتئلة تافنق تحاضو نهدت تستارة رست :و فرشنه بشت .وا متحمل شدتد 


و نتوانستند 


حق خويش را در مصونيت دينى به دست آأورند. 


قاضى أبو يوسف نيز در خراج خود صابئين را مانند يهود و نصارى و مجوس از اهل كتاب برشمرده. و قفطى مؤلف تاريخ 
الحكماء به اختلاف آراء و عقايدى كه بين دو دسته از صابئين بوده متوجه شده. از اين رو اختلاف فقها در نكاح و ذبايح آنها 
را بر اختلا.ف در موضوع استفتاء حمل كرده و نكاح و ذبيحه صابئين بطايح را حلال دانسته ولى نكاح و ذبيحه حرنانى هاى 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١7‏ 


نشمرده است.) )١١‏ 


در ارتباط با فرمايش ايشان ممكن است كفته شود: اينكه آنان كتابى مانند زبور دارند كافى نيست كه آنان را اهل كتاب به 
حساب آوريم. زيرا ظاهراً مراد از كتاب كتابى است كه دين و شريعت جديدى را آورده باشدء و يحيى بيامبر به نظر ما بر 


شريعت حضرت موسى بودء البته حضرت نوح داراى دين و شريعت مستقل بود. 


از سوى ديككر اين كه ايشان خواسته اند يرستش ستاركان و فرشتكان را به حرنانيين نسبت دهند و دامن صابئين اصلى را از آن 
ياكك سازند, بسا با آنجه از قتاده نقل شد كه يرستش ستا ركان از دين آنان است و آنجه حسن و قتاده كفتند كه آنان فرشتكان 
زامى يرسكدو نجه ان زياد اين ابو سفيان نفل شد كه هكامى كهاوانست آنان فرشتكان رامئ برسعد مى حواست از انان 
جزيه نيذيرد» منافات دارد؛ زيرا واضح است كه زياد و قتاده و حسن بيش از مأمون مى زيسته اند» كه به نظر ايشان در آن زمان 


حرنانيون صابئين را منحرف كرده اند. و شايد صابئين بطائح يرستش و تعظيم 


ستا ركان را از كلدانيان بابل كرفته اند» اككر جه در اصل جنانكه كفته شده از يهوديان فلسطين بوده اند. 
در نهايه ابن أثير نيز توضيح در لغت «صبأ) اينككونه آمده است: 


«در حديث بنى جُذَيمه است كه جون اسلام مى آوردند مى كفتند: صبأناء صبأنا؛ و در حديث اين لفظ تكرار شده است. كفته 
مى شود «صبأ فلان» يعنى از دينى به دين ديكر تغيير عقيده داد؛ و از همين مورد است «صبأ ناب البعير» يعنى دندان شتر آشكار 
شد؛ و «صبأت النجوم» يعنى ستار كان طلوع كردند. و عربها ييامبر را صابئى 


لا 
-)١(‏ يادنامه علامه شهيد آيت الله مرتضى ميو جلك 1 لنتا له فاط مطقق شي موا حيطا ظانا ابا بي اليدنام 


مجموعه مقالا-تى است كه زيررنظر آقاى دكتر سروش به جاب رسيده و در آن مقاله اى بيرامون زندكى شهيد آيت الله 
مطلورع اق امكا جر كوا كك الله كماو كن ]مده انشع (مقر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: انذنا 
مى كفتند براى آنكه آن حضرت دين قريش را رها كرد و به دين اسلام روى آورد.» )١١‏ 


از سخن ابن أثير آشكار مى شود كه كاربرد اين كلمه در بيرون شدن از دينى به دين ديكر در احاديث نيز آمده استء و اين 
كلمه عربى است كه لام الفعل آن همزه است. 


در روايت مفضل از امام صادق (ع) است كه كفت به آن حضرت كفتم: مولاى من جرا صابئين را صابئين مى نامند؟ فرمود: 
از آن جهت كه آنان به تعطيل انبياء و رسولان و اديان و شرايع متمايل شدند و كفتند هر جه اينان آورده اند باطل است. "7١‏ 


9- ابن نديم- متوفاى قرن جهارم 


هجرى- در فهرست خود در اين زمينه مطالبى آورده است كه خلاصه آن اينكونه است: 


«أبو يوسف إيشع نصرانى در كتاب خود درباره مذاهب حرنانيين كه در زمان ما معروف به صابئه هستند مى نويسد: مأمون در 
اواخر دوران زمامدارى خويش كه مى خواست به جنكك روميان برود بر ديار مضر كذشت. در آنجا با كروهى از مردم كه در 
بين آنان حرنانيين كه لباسهاى [بلندى] يوشيده و موهاى درازى داشتند برخورد كرد. مأمون از جكونكى يوشش آنان ابراز 


ناخشنودى كرد و كفت: شما بر جه دينى هستيد آيا از اهل ذمه ايد؟ كفتند: ما حرنانى هستيم. 
كفت: آيا تضراق هستيد؟ كفتند: نه كفت: يهودى هعستيد؟ كفتيذة نه. كفت: 


موس عد ؟ كفقك: نه. كفت: آيا داراى كتابى يا ييامبرى هستيد؟ در ياسخ 


()دتياة عرم 


قالوا كل ما جاءوا به باطل. (بحار الأنوار 27/ هه زندكانى امام دوازدهم؛ باب 78). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ع١‏ 


به مبهم كويى يرداختند. به آنان كفت: يس شما منكر آفريد كاريد و بت مى يرستيد و شما اهل ذمه نمى باشيد. كفتند: ما 
جزيه مى يردازيم. كفت: جزيه از اهل دينهايى كه خداوند آنها را نام برده يذيرفته مى شودء ولى شما يكى از دو كار را در 
بيش كيريد: يا دين اسلام را ببذيريد ويا يكى از اديانى را كه خداوند در كتابش نام برده است. و الا با شما ييكار مى كنم و 


شما را مى كشم. و تا زمانى كه من از اين سفر بر كردم براى تصميم كيرى فرصت داريد. مأمون از آنجا به سوى روم 


حركت كرد و آنان لباسشان را تغيير دادند و موهايشان را اصلاح كردند و لباسهاى دراز را به كنارى نهادند. بسيارى از آنان 
مسيحى شدندء دسته اى اسلام را بركزيدند و تعداد كمى نيز به حال بيشين باقى ماندند و در ترس و نككرانى به سر مى بردند تا 
آنكه بيرمردى دانا از اهل حران به آنان كفت: هنككامى كه مأمون از سفر خود بازكشت به وى بككوييد ما صابئى هستيم. و اين 
نام دينى است كه در قرآن آمده است. شما اين دين را بركزينيد و بدين وسيله رهايى مى يابيد» از قضا مأمون در همان سفر از 
دار دنيا رفت و آنان از آن زمان به همين نام تا اين زمان مانده اند؛ و جون خبر دركذشت مأمون به آنان رسيد بسيارى از آنان 
كه مسيحى شده بودند به مرام حرنانى خود بازكشتند و موهاى خود را دراز كذاشتند؛ و آنان كه مسلمان شده بودند به خاطر 


ترس از ارتداد و كشته شدن به ظاهر از اسلام تنها به عنوان يوشش استفاده مى كردند ...) )١١‏ 
٠-باز‏ در همان كتاب تله اسنت: 


«مغتسله: اينان مردمى هستند كه در بطايح زندكى مى كنند واينان صابئين بطايح هستند و هر جه را مى خورند مى شويند و 
رئيس آنان فردى است به نام «حسيح) و اين همان است كه اين آيين را بنا نهاد و ... اينان در اصل با مانويان يكى بودند اما 
بعداً از آنان جدا شدند. و در ميان آنان كسانى هستند كه ستا ركان را محترم 


800 فهرست ابن نديم/ 609؛ و جاب ديك ر/‎ -)١( 
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مى شمارند و تا اين زمان هنوز هستند. روايت ديكرى 


درباره صابئين بطايح آن است كه آنان بر مذهب نبطى هاى قديم اند كه ستا ركان را محترم مى شمارند و براى يرستش. مُثّْل 


غير از حرنانيين اند ].) )١١‏ 
ابن نديم نيز در اين كفتار خود آنان را دو دسته دانسته ولى احترام كردن به ستاركان را به هر دو دسته آنان نسبت داده است. 
١‏ در آثار الباقيه تأليف ابو ريحان بيرونى در شرح حال كسانى كه ادعاى ييامبرى داشتند دراين زمينه مطالبى آمده است كه 


خلاصه آن با حفظ الفاظ ايشان بدين كونه است: 


«نخستين فرد از آنان «بوذاسف») بود كه يس از كذشت يكك سال از يادشاهى طهمورث در سرزمين هند ظهور كرد. و كتابى به 
فارسى آورد و مردم را به آيين صابئين دعوت كرد و خلق زيادى به وى كرويدند. و يادشاهان ييشداذى و برخى از فرمانروايان 
كيانى كه در بلخ زند كى مى كردند براى خورشيد و ماه و ستاركان و عناصر اوليه احترام بسيار قائل بودند و آنها را مقدس 
من شمردند تا انكاه قه زردتفت ظهون كردق باق ماتد كان ابنان [ضابئين ] تعوان سكيد كدبه آثان حوانى عى كويتنو 


برخى كفته اند اينان منسوب به «هاران بن ترح» برادر ابراهيم (ع) هستند. 


و نيز عبد المسيح كندى نصرانى نقل كرده كه آنان به كشتن مردم شناخته شده بودند» ولى آنان در اين زمان امكان نمى يابند 


كه آشكارا به اين جنايت دست بزنند. ما جيزى از آنان نمى دانيم جز اينكه آنان مردمى هستند كه خدا را به 
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ص: م 


يكاكن مى ستاند و او را ان شق ها مزه مى: شماوتد و اوواانا ضفات سل انه انحا دمن ستايثك» مى كويتك داوتل 
محدود نيست» ديده نمى شود» ستم نمى كند» آزار نمى رساند, و او را به مجاز با نامهاى نيكك مى خوانند زيرا نزد آنان صفت 
حقيقت ندارد» و تدبير جهان را به فلك و اجرام سماوى نسبت مى دهند و آنان را داراى حيات و نطق و شنوايى و بينايى مى 


دانند» و هركونه نورى را قابل احترام مى دانند. 


از جمله آثارى كه از آنان بر جاى مانده كنبدى است بر محرابى در مسجد جامع دمشق كه زمانى كه يونانى ها و رومى ها بر 
ديق آتان يؤةنك ابخ مستجد جا كاه عتادت انان يود اكاة ابن تادر دست يهوديان قزان كرفت وار انيد عنوان كنيسة 
[جايكه عبادت يهود] استفاده مى كردند آنككاه به دست مسيحيان افتاد و كليسا شد تا آنكه اسلام آمد و آنجا مسجد مسلمانان 
شد. آنان مجسمه ها و بت هايى با نامهاى خورشيد با شكل هاى ويزه داشتند» مانند مجسمه خورشيد در بعلبك و مجسمه اى 
كه منسوب به ماه بود ودر حران وجود داشت. و مى نويسند كه ععبه و بت هاى آن نيزاز آنان بود و يرستندكان نيز از آنان 
بودند ووبت «لات» سمبل «زحل» بود و«عزّى) سمبل «زهره)» و ييامبران زيادى داشتند كه بيشتر آنان فلاسفه يونان بودند ... و 
آنان سه نماز واجب داشتند: اول آن به هنكام طلوع خورشيد كه هشت ركعت بود دومين آن بيش از ظهر كه ينج ركعت 


بود و سومين به هنكام غروب آفتاب كه بنج ركعت بود ... و با ياكى و وضو نماز مى خواندند و غسل جنابت 


مى كردند اما ختنه نمى كردند و اكثر احكام آنان در ازدواج و حدود مانند احكام مسلمانان بود» ودر تنجس به هنكام مس 


ميت و مانند آن همانند تورات عمل مى كردند و قربانى هايى داشتند كه متعلق به 
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ستار كان و بت ها و مجسمه هاى آنها بود» و متولى ذبح آنها كاهنان بودند كه آنها را سر مى بريدند ... 


برخى كفته اند اين حرانى ها در حقيقت صابئين نيستند بلكه اينان كسانى هستند كه در كتابها از آنان به «حنفاء» يا «وثنيه» نام 
بزذة شنده: ضانته كساق عننكيد كه در نايل زكد كن من كزدتناو از حمله قبابلى مسد كه در روز كار كوزس وروز كان 
ارطحشست از بيت المقدس كوج داده شدند و به آيين مجوس متمايل شدند و به دين بخت النصر در آمدند و مانند سامريها 


در شام مذهبى آميخته از مجوس و يهود را يديد آورند. 


بيشتر ييروان اين آئين در واسط و سرزمين عراق در ناحيه جعفر و جامده و دو نهر صله زندكى مى كنند وانوش بن شيث را 


ندارند» تا جايى كه اينان به سوى قطب شمال نماز مى خوانئد و حرانيه به سوى جنوب. 


و برخى از اهل كتاب ينداشته اند كه متوشالح فرزندى داشت غير از لمكك كه نام او صبائى بود و صابئين از نسل او هستند و به 
همين نام نامكذارى شده انك ...) )١(‏ 


مرحوم علاامه طباطبايى نيز در تفسير آيه سورةٌ بقره اين كلام ابو ريحان را آورده است كه مى توان به آنجا نيز مراجعه نمود. 
لفق 


؟- باز در آثار 


الباقيه مده شت 


اما صابئين؛ ما بيش از اين كفتيم كه اين نام در حقيقت بر كسانى صادق است كه اصحاب اين آيين باشند و آنان همان بقاياى 
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كوشش كردند و به سرزمين بابل انس كرفتند» بر آنان كران بود كه به شام بركردند از اين رو اقامت در بابل را بركزيدند؛ و 
حون در آأنينخ غود |اضول ويابكاء محكي كدافسد بخان موس وا شسدنه ونرقى واانة رمه ازايخ وو مدعت انان 


آميخته اى از مجوس و يهوديت شدء مانند كسانى كه از بابل به شام كوج كردند كه به سامره معروف شدند. 


و لستتر اخ 'اقراك ذو سرزميى عراق نافت مع شونة و انان در خققت صناشى هستند» اينات به ضووات برا كتدة رتك فى م كنيد 
ودر يكك شهر مخصوص به آنان ساكن نيستند و در عين حال داراى اصول و مرام واحدى نيستند» كويا به ركن يايدارى در 


دين از وحى يا الهام يا جيزى همانند آن دست نيافته اند» و انوش بن شيث بن آدم را مقتداى خويش مى دانند. 


كاهى اين نام به حرانى هايى كه بر دين قديم مغرب بوده و يس از مسيحى شدن رومى هاى يونانى از آنجا مهاجرت نمودند 


از اهل ذمه شمرده شوند واز آنان جزيه 


دريافت كردد بدين عنوان شناخته شدند و ييش از آن به حنفاء و وثنيه و حرانيه شناخته مى شدند ...) )1١‏ 


در اين سخن ابو ريحان نيز صابئين به دو دسته مختلف در آرا و عقايد تقسيم شده اند. و ظاهر سخن ايشان اين است كه 


ازاانخ كواست: 


1 در كتاب (خلا-صه الاديان- خلاصة اديان) تأليف فاضل محترم دكتر محمد جواد مشكور به هنكام برشمردن مذاهب 


عرفانى آمده: [يكى از اين مذاهب] 
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مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: خرن 
«مندائيه») است» و سيس مطالبى در اين زمينه آورده كه خلاصه آن 00-6 است: 


«مندائيه از لفظ آرامى به معناى معرفت است,ء و صابئين خود را مندايى مى نامند. و دليل بر اينكه صابئين از سرزمين فلسطين 
بودند استعمال لفظ «ياردٌّنا» است كه در آن مذهب به هر آب جارى كه در آن غسل تعميد انجام مى شود اطلاق مى كردد. و 
صابئين مندايى از فلسطين به عراق و ايران مهاجرت كردند و ييروان يحياى معمد بودند كه شاكردان خود را از جمله عيسى 
مسيح كه يكى از آنان بود- در رود اردن تعميد مى داد. تأثير علوم نجومى كلدانى در عقايد صابئين از آن جهت است كه 
صابئين يا مندائيان هنكامى كه از فلسطين به عراق مهاجرت مى كردند در بابل رحل اقامت افكندند و تحت تأثير فرهنكك بابلى 
از جمله علم تنجيم يا ستاره شناسى آن مردم واقع شدند. سبب مهاجرت صابئين به عراق و ايران اختلاف بين يهود و منداثيان 


بوده اسيت:. 


جنانكه در كتاب «كنزا) كه معتبرترين كتاب 


مثذايئ اسنث امذه است: جؤن بحيى مى خواست: از دنا بروة سيضد وشضصت وششن تن بداغدة روزهاى: سال ازنشا كردان 
خويش بركزيد و جانشين خود كرد ودر بيت المقدس در كنار هيكل ١١‏ [يهود] مستقر ساخت. بر حسب اتفاق «ماريا» دختر 
«العازار» كاهن بز كف نهوةانةاذنن ضاكن درا مذ العازاز خوق انار كقة وعركن دين بهو توسد شين ديوداة زا بر 
مندائيان بشورانيد. يهودان بر سر آنان ريختند و كروه بسيارى را كشتند. بر اثر اين اختلاف مندائيانى كه جان به سلامت برده 


بودند از بيم يهود از فلسطين به حران و از آنجا به بابل [و از بابل به جنوب عراق و ايران] مهاجرت كردند. 


اين كتاب [كنزا] در ادامه مى افزايد: يحيى بيش از آنكه به دست خويش مسيح را 


(1)-/از جمله معانى «هيكل» بناء مرتفع و نيز محلى است در معبد و يا در كليسا براى قربانى كردن. 
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غسل تعميد دهد جهل و دو سال در كنار رود اردن تعميد مى داد. ولى مسيح مذهب يحيى را فاسد ساخت و تعميد در رود 
اردن را تغيير داد و به جاهاى ديكر منتقل ساخت و همه را به بيروى از تعاليم خود دعوت كرد. مندائيان يحيى [بن زكريا] را 
ييامبر نمى دانند بلكه او را يكى از مؤمنان و كاهنان مندايى مى شمارند كه روح و جسم مردم را شفا مى داد. و برخى تغييرات 


در آداب دينى مندائى از جمله كم كردن نماز از ينج نوبت به سه نوبت را به او منسوب مى دانند. 


مندائيان مسيح را- [به عنوان اينكه به اسرار خيانت ورزيد]- مرتد مى شمارند و نامكذارى 


آنان به «مندائى» به مناسبت اين بوده كه خود را ارباب معرفت مى دانستندء» و به «صبى» و يا «مغتسله)» به علت شستن خود در 


آب بوده اميت 
اينان همان صابئين هستند كه نامشان در قرآن آمده است. 


خلاصه اعتقادات منداثيان امروز جنين سنت : آنان به خداى يكتاى ازلى وابدى وبى نهايت و منزه از ماده و طبيعت معتقهدنك 
كه علت وجود اشياء و ييدايش موجودات است. و در كنار وجود ذات احديت به شمار روزهاى سال به سيصد و شصت قواى 


روحانى كه دستيار خداوندند معتقدند و مى كويند: هر كدام در عالم منطقه اى جداكانه دارند. 


در آيين ايشان مظاهرى از ثنويت وجود دارد تا آنجا كه مى كويند: وجود انسان مركب از روحى است كه از عالم نور كرفته 
شده و جسمى كه از عالم ظلمت كرفته شده است. 
مقدسترين كتاب مذهبى مندايى ها «كنزا» است [كه به معناى كنج است] اين كتاب را «صحف آدم) مى دانند. و اساس دين 


ايشان بر غسل و شستشوى تن است و مراسم دينى خود رااز جشم هاى مردم ينهان مى دارند و سه نوع غسل 
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دارند» غسل كامل آنان در روزهاى يكشنبه و يس از تولد و يس از ازدواج و بيمارى و مسافرت است كه با حضور كاهن 


روزه داشتن در نزد ايشان هَمائندك دين زرتشت ممنوع است. ولى نماز از عبادات روزانه آنهاست و همه روزه سه بار ادا مى 
كردد. و از جمله ييامبران آنان «هرمس» حكيم است. و تورات را كتابى كمراه كننده مى شمارند. آنان اجرام آسمانى را نمى 


يرستند ولى عقيده دارند كه ستاركان داراى كوهرى هستند كه آن كوهر از آن يادشاه روشنائى 


(ملك النور) مى باشد. آنان قتل نفسء ميخوارى» سوكند خوردن به دروغ» خوردن و آشاميدن بيش از اداى غسل جنابت» 
راهزنى و دزدىء كار كردن در اعياد [مقدس] به ويه در روز يكشنبه [كه عيد هفتكى آنان است] غيبت كردنء زنا كردن؛ 
ختنه كردن» نيرداختن دين و قرض در موعد مقرر» خوردن كوشت هر حيوانى كه دم داشته باشدء ازدواج با زنان بيكانه 
يوشيدن جامة كبود» شهادت به دروغ» رباخوارى» خيانت در امانت» لواط و قمار را حرام مى دانند. و تعداد نفوس آنان در 
عراق و ايران به هشت هزار تن مى رسد.» )١١‏ 

البته اين كه ايشان فرمودند بين اينان [مندائيه] و يهود در بيت المقدس اختلافى يديد آمده. دليل بر آن نيست كه اينان يهودى 
تناشخد بلكه:ممكن ات ذرق نهو ماتتك:ذيكر ادنان جنل فرقة شتذه باشد ايناث لبق شعيه اق از بهود تاشثدد و ممكن اسة ابئان 
در آيين يهود مانند صوفيان در ميان مسلمانان باشند كه برخى از آنان برخى ديكر را تكفير مى كنند؛ واين موضوعى است 


قانان ترجه 


6 - در كتاب الاموال أَبى عبيك آمده سيت 


()-خلاضه الادبان (خلاضة اذيان)7 +7/اك 409 اين كتاب به:فارسى نكاشته شده و توسط: انتشارات شرق:درسال. 189ه: 


ش در /8؟ صفحه در تهران به جاب رسيده است. 
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«شرايع [احكام كلى] قرآن همه به صورت مجمل نازل شده و سنت مفسر و مبين آنهاست. و از همين جهت بود كه ييامبر اكرم 
(ص) از همه عجم ها جزيه مى يذيرفت جه اهل كتاب بودند و جه غير اهل كتاب. ولى از عربها جزيه نمى يذيرفت مكر آنكه 
از اهل كتاب باشند.) 


جون بيامبر اكرم (ص) اينككونه عمل مى فرمود ما به عمل آن حضرت استدلال مى كنيم كه آيه شريفه اى كه در آن شرط اهل 


كتاب بودن براى كرفتن جزيه آمده ويه عرب استء و از غير عرب در هر صورت جزيه يذيرفته مى شود. 


آنكه قرآن كتابى را براى آنان كواهى نداده است. و ما مى بينيم كه مردم اين كار را انجام مى دهند و آن را مستند به عمل 
ييامبر اكرم (ص) درباره مجوس مى كنند. زيرا مسلمانان از خوردن ذبيحه آنان وازدواج با آنان بيزارند و آنان را در حد 


مجوس مى دانند. و تعداد زيادى از علما در اين باره ابراز نظر كرده اند. 


و هشيم براى ما روايت كرده است كه كفت: مطرف به من خبر داد كه ما نزد حكم بن عتبه بوديم كه شخصى به او كفت: 


حسن بصرى مى كويد: صابئين به منزله مجوس هستند. حكم كفت: آيا من اين را به شما نكّفته بودم؟ ... 
مجاهد كويد: صابئين كروهى از مش ركان بين يهود و نصارى هستند كه داراى كتاب نمى باشئد. 


أبو عبيد كويد: اينككونه از اوزاعى نقل شده كه او مى كفت: هر دينى يس از اسلام جز يهود و نصارى» مجوس است. او مى 
كفت احكامشان مانند احكام آنان است. نظر مالكك نيز همين است. 
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واه غراق قن مووة انان اعقلفق: نظ دارتك» يدن آثآن "اقيق بزاابه مزله متعوسن من دانيده و ورا انان مق كوييد انان 


همانند نصارى هستند. 


كفت عيذ يك "كزه موا يزيد الحيب 


بن أبى حبيب از عمر بن هرم از جابر بن زيد كه از وى درباره صابئين يرسيدند كه آيا اهل كتابند و طعام و زنانشان بر 
مسلمانان حلال است؟ كفت: بلى. أبو عبيد كويد: مسأله نزد ما اين است كه همان كونه كه مجاهد و حسن و حكم و اوزاعى 


ومالكك كفته اند آنان همانتك مجو سند زيرا قرآن كتابى را براى آنان تصديق نككرده است.» )»١١‏ 
در احكام القرآن جصّاص آمده است: 
«بيش از اين نيز درباره حكم صابئين سخن كفته شد كه آيا اينان اهل كتابند يا نه» و آنان دو دسته اند: 


بيكك دسته در نواحى كسكر و بطايح كه طبق اطلاعاتى كه به ما رسيده آنان دسته اى از نصارى هستند.- كرجه با آنان 


هاى سه كانه: نسطوريه و ملكيه و يعقوبيه» از آنان بيزارى مى جويند و ارتباط با آنان را جايز نمى دانندء و اينان خود را به 
يحيى بن زكريا و شيث منتسب مى دانند» و نوشته هايى دارند كه مى يندارند اينها همان كتابى است كه خداوند بر شيث بن 


آدم و يحيى بن زكريا فرستاد و نصارى اينان را يوحناسيه مى كويند. 


وفزقة دركرئ هقد كه ضائين ايده مى شوتك و آنان كساتئ اد كدر تاحيه وان زد كى مى كتتل.وامت امن برستند و 


هيج يكك از ييامبران را يبروى نمى كنند 


(1)- الاموال/ 20. 
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وتذاراق كناب شط اننان اع كناب نمى باقنددو اتعلكف تسق كه ديح إفان زا تمن تواة 


خورد وبا زنانشان نمى توان ازدواج كرد. 

يس مذهب ابو حنيفه كه صابئين را اهل كتاب برشمرده. مراد ايشان همان دسته اول است. و اما أبو يوسف و محمد مى كويئد: 
صابئين اهل كتاب نيستند و بين دو دسته آنان فرق نككذاشته اند. و در اين مورد اختلافى بين تابعين روايت شده است.) )١١‏ 

1 ددر كتاب نكاح جواهر آمده است: 

«و اما صابئين» از أبى على روايت شده است كه آنان فرقه اى از نصارى هستند. 

مبسوط كفته است ظاهراً اينكونه نيستء جون آنان ستاركان را مى يرستند. از تبيان و مجمع البيان نقل شده است كه: به نظر ما 
كرفتن جزيه از آنان جايز نيست جون كه آنان اهل كتاب نيستند. از كتاب خلاف حكايت شده است كه نقل اجماع كرده كه 
بر صابئين حكم اهل كتاب جارى نيست. و از كتاب العين نقل شده كه دين آنان شبيه دين نصارى است مكر آنكه قبله آنان به 


سمت محل وزيدن باد جنوب به هنكام نيمروز است, مى يندارند كه اينان بر آئين حضرت نوح هستند. برخى نيز كفته اند: 


آنان كروهى از اهل كتابند كه زبور مى خوانند. 


برخى كفته اند: آنان بين يهود و مجوسند. برخى كفته اند قوم موحدى هستند كه به بيامبرى نككرويده اند. برخى كفته اند: 
مردمى هستند كه به خداوند- عر وجل- اقرار دارند وفرشتكّان را مى يرستند و زبور مى خوانند و به سوى كعبه نماز مى 
خوانند. برخى كفته اند: مردمى هستند از زمان حضرت ابراهيم كه مى كفته اند ما براى شناخت خدا و شناخت جكونكّى 


اطاعت او نيازمند واسطه هاى روحانى نه جسمانى هستيم و جون براى آنان ممكن نبود كه به روحانيات دست 


(1)- احكام القرآن 1١7‏ باب اخذ الجزيه من اهل الكتاب. 


مبانى 
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نابتك باستا ركان متوخه شذتك» يركئ'ار انان ستازات هفتكاته و برهن ثوابت را من برستند: انكاء برقى ان انان كساتي 


هستند كه ستا ركان را خدا مى دانند و برخى آنان را ملائكه مى شمارند» و برخى از آنها يائين تر آمده و بت ها را مى يرستند. 


لكن در قواعد آمده است: اصل در باب اين است كه اينان يعنى سامرى ها و صابئين اكر در فروع با يهود و نصارى اختلاف 


دارند از آنان محسوب مى شوندء و اككر در اصول با آنان اختلاف دارند ملحد حساب شده و كافر حربى محسوب مى شوئد. 


در كشف اللثام آمده است: بدين طريق مى توان بين دو نظر جمع كرد جون مى توان اينان را اهل كتاب به حساب آورد, اكر 
جه در برخى اصول با آنان اختلاف داشته باشند» همان كونه كه بسيارى از فرقه هاى مسلمانان با آنكه در اصول با يكديكر 
مخالفت دارند مسلمان محسوب مى شوند, بلكه در غير اماميه نيز امر به همين كونه است. برخى نيز كفته اند در اينكه اينان از 


اهل كتابند سخنى نيست» بحث بر سر اين است كه جه احكامى براى آنان بيان شده است. 


البته در اين ارتباط بايد كفت: اككر ما فرض كرديم كه اينان از يكى از اين دو آيين يعنى يهود و يا نصارى هستند» جايى براى 
سخن از احكام آنان باقى نمى ماند زيرا احكام هم در نص و هم در فتوى بر كسانى صادق است كه بدين نام (يهود و نصارى) 
شناخته شده اند و اهل كتاب شامل آنان مى كردد »)١١‏ 


-١١/‏ در كتاب جهاد جواهر آمده است: 


و اما صابئين» از ابن جنيد به صراحت نقل شده كه وى كفته است: از آنان 


جزيه كرفته مى شود و بر دينشان باقى مى مانند و اشكالى بدين سخن نيست اكر آنان از يكى از فرقه هاى سه كانه باشند. 
شافعى در يكى از دو نظريه خود مى كويد: آنان 


(0- جواهر :"7 80. 


از اهل كتاب هستند و با آنان در فروع اختلاف دارند نه در اصول. از ابن [احمد] حنبل و جماعتى از اهل عراق نقل است كه 
مى كويند: آنان از جنس نصارى هستند. و باز از او نقل است كه مى كويد: آنان شنبه ها را تعطيل مى كنند» يس از يهودند. 
مجاهد كويد: اينان از يهود يا نصارايند. سدّى كويد: اينان و سامرى ها اهل كتابند. اوزاعى و مالكك كويند: يس از دين اسلام 
هر دينى جز دين يهود و نصارى دين مجوس است. شافعى و جماعتى از اهل عراق كويند: حكم اينان حكم مجوس است؛ و 
دراين صورت مى توان از آنان جزيه كرفت؛ ولى از آنان نقل شده كه مى كويند: فلكك موجودى زنده و كوياست و سيارات 
مفتكانة الهة:انذ: وار تفسير قمى:ودنكراق نقلاست كه كفته اند ايان أغل كتاب سند انان شثا ركان وام برستيد. واكر 
اينكونه باشد مى توان كفت جزيه از آنان يذيرفته نيست. و شايد به همين جهت علامه در مختلق به صراحت كفته است از 
آنان جزيه قبول نمى شودء و همين نظر رااز شيخين [مفيد و طوسى] نيز حكايت كرده است. مكر آنكه كفته شود كه فرقه اى 
از نصارى قائل به اين نظريه هستند, اككر جه مى يندارند كه بر دين مسيح اند. زيرا جزيه از تمام فرقه هاى مسيحيت از يعقوبيه و 
نسطوريه و ملكيه و فرنكّى و رومى و ارمنى و 


ديكر كسانى كه معتقد به انجيل اند و شريعت عيسى را يذيرفته اند يذيرفته استء اككر جه در اصول و فروع با يكديكر اختلاف 


داشته باشند؛ و به همين كونه اشنت [ نق يهود و مجوس.) )١(‏ 


[خلاصه كلام و نتيجد] از آنجه تاكنون از سخنان بزركان خوانديم روشن كرديد كه در نزد فقهاى اهل سنت صابئين اهل كتاب شمرده مى 
شوند واز آنان جزيه يذيرفته مى شود و تنها در اين مورد 


(0- جواهر 380/5١‏ 
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نمى شود و تنها ابن جنيد نظرى مخالف اين داشت. 


اما ممكن است كفته شود: ذكر صابئين در قرآن كريم در كنار يهود و نصارى و مجوس ممكن است بدين معنا رهنمون باشد 
كه آنان از ديكر كفار متمايزند و در آيين آنان جهت حق و ارثباط با ونحى آسماتى مشاهده فى كردد» كه اين با به نخاظر 
ارتباط آنان با يكى از ييامبران كذشته و يا به خاطر ارتباطى است كه با يكى از فرقه هاى سه كانه يهود و نصارى و مجوس 
داشته اند. و مطرح شدن آنان در قرآن مستقلًا به عنوان ذكر خاص يس از عام براى رفع شبهه بوده استء و اينكه به عنوان دليل 
اخذ جزيه از مجوس در بعضى روايات كفته شده كه آنان داراى بيامبر و كتاب بوده اند خود دليل مستقلى است بر اينكه هر 
وار كبوا تاي مجداتي راقم انير وده از بن عه ارقا اديور الا الا صر برا ابي دود 
خداوند متعال در سوره بقره مى فرمايد: اإنَّ البق آعيا ف الذي اذا و تارق و الصارفيق فق 1لو انل اليذه الْآخِر و 
فون 1ن للق أعرقع عند ربرع و0 خرؤت غابين رلا قد قر ارق 


(آنان كه [به اسلام] كرويدند و آنان كه يهودى و نصرانى و صابئى هستند هر كه به خدا و روز قيامت ايمان بياورد و 
كردارى شايسته انجام دهدء ياداش اينان نزد يرورد كارشان استء نه ترسى بر آنهاست و نه اندوهكين كردند.) 


ودر سورة مائده مى فرمايد: فإنَاّذينَ موا الي دوا و لاون و الا من من باللهو اليم الآخر و عل يم لا 
توت علنون 1 11 ا يكز 31 :نانك إن انساط] كرريل فى انان كد بورد اشن السرالى نقد عر ك4 دا 5 
روز قيامت ايمان بياورد و كارى شايسته انجام دهد نه ترسى بر آنهاست و نه اندوهكين كردند.) 

: و مي و و 1 ...+ 220 
و در سوره حج مى فومايد: إن الَِّينَ آمَُوا و الِْينَ دوا وَ الضّ ايثِينَ وَ التصارى و الْممْجُوس و الْذِينَ أشركوا إِنَ الله يَقْ ِل 
بتنّهُْ يَوْءَ الِْلِامَهِ إنَّ الله عل كل شَّئ ءٍِ شَهِيدٌ» «8 (آنان كه [به اسلام] 


(1)- بقره (0)5/ 91. 

-)١(‏ مائده (4)0/ وع. 

(0)- حج (057./ 17. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١58‏ 


كرويدند و آنان كه يهودى و صابئى و نصرانى و مجوسى شدند و آنان كه به خدا شرك ورزيدند» خداوند روز قيامت ميان 


آنان داورى خواهد كرد همانا خدا بر هر جيزى كواه است.) 
واكر ثابت شود كه اينان در اصل اهل كتاب آسمانى بوده اند» اعتقاد ضمنى آنان به عقايد فاسدى كه با ش ركك در آميخته 
است» موجب خروج آنان از حكم اهل كتاب نمى شود همان كونه كه اعتقاد نصارى به اقانيم )١١‏ سه كانه موجب خروج 
آنان ازاين حكم نمى شود. واين نكته اى است شايان توجه. 


[كفتكو با يكى از علماى صابئى مذهب 


] ووز نا يكى از غلمائ ضابى مذهب اهواز مواجه 


شدم و از وى از برخى عقايد و مراسم مذهبى آنان جويا شدمء ايشان يرسشهاى مرا ياسخ دادند و نسخه اى از مهم ترين كتاب 
خود ١كنزاربًا؛‏ كه به زبان آرامى بود و به اعتقاد آنان صحف آدم است و نيز جزوه اى به فارسى كه «درفش» نامكذارى شده 
بود و حاوى برخى مراسم دينى روزانه آنان بود را به من هديه كردند؛ و آنجه از ياسخ هاى وى و محتواى آن جزوه به دست 
من آمد اين بود كه: آنان به خداى يكتا كه مجرد از ماده و ازلى و ابدى و جامع صفات نيكك است اعتقاد دارند. خدا را مانند 
هيج جيز نمى دانند» او را بخشاينده و آمرزكار كه جشمها او را نمى تواند ديد مى دانند. آنان فرشتكان را محترم مى شمارند 
و در اذكار و دعاهايشان با نام بر آنان درود مى فرستند و از آنان شفاعت مى خواهند. آنان به بهشت و جهنم اعتقاد دارند و 
مى كويند با مركك انسان بدن وى فانى مى شود و روح او با كردارش جاودانه مى ماند و با آن ياداش داده مى شود. مى 


كويند: آدم (ع) نخستيرن 


-)١(‏ «اقانيم» جمع «اقنوم» به معناى شخص است و اشاره است به تثليث نصارى يعنى: اب و ابن و روح القدس. (مقرر) 
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بيامبر بود و به نوح و سام و يحياى معمّد [اشاره به غسل تعميد است] ايمان دارند و او را آخرين ييامبران مى دانند. و موسى و 
عيسى و تورات و انجيل را منكر مى شوند و مى كويند: ما به زبور داود اعتقادى نداريم؛ و نيز مى كويند: ما ستاركان را نمى 


برستيم. او مى كفت: ابراهيم از ما بود آنككاه از ما كناره كرفت 


وبه همين جهت به وى ايمان ندارند. 


او مى كفت: كلمه «صابى» واه اى است آرامى به معنى شستشو دهنده. آنان از جنابت و مس ميت و نيز براى توبه غسل مى 
كنند و انسان را به هنكام مركك غسل مى دهند. و به غسل تعميد در آب جارى بسيار اهتمام مى ورزندء و تاريخ آنان يحيايى 
است [از ولادت حضرت يحيى آغاز مى شود] و تعطيل آنان روز يكشنبه است؛ جهار عيد دارند و روزانه سه نماز در سه وقت 
دارند كه با وضوى مخصوص اقامه مى كنند. و به هنكام غسل و وضو و خوردن و سر بريدن حيوان ذكرهاى مخصوص دارند 
كه به همراه كاهن مى خوانند؛ و به سوى نقطه اى در شمال حيوانات را سر مى برند و كشنده از عملى كه انجام داده در 
بيشكاه خدا استغفار مى كندء و براى مرد كانشان استغفار مى كنند و براى آنان مجالس يادبود و تجليل بركزار مى كنند و براى 
آنان صدقه مى دهند. قتل نفس و زنا و ربا و دروغ و سخن جينى وغش در معامله و انواع مشروبات الكلى و كوشت خوك و 
ختنه و ازدواج با خواهر و دختر برادر و خواهر و عمه و خاله وزن برادر را حرام مى دانند و با غير هم كيش خود ازدواج نمى 
كنند و تعدد ازدواج را در صورت رعايت عدالت حلال مى شمرند. 


با توجه به همه اين مطالب اككر ثابت شود كه صابئين اهل كتاب هستند يا ثابت شود كه آنان اهل كتاب نيستند حكم قضيه 
مشخص استء و اما در صورتى كه احتمال دهيم كه آنان اهل كتابند بايد با رجوع به كتابها و علماى آنان حقيقت قضيه مورد 


يزوهش قرار كيرد» اما اكر باز 


شكك و ترديد بر جاى ماند براى حفظ دماء احوط آن است كه آنان بر دينشان باقى كذاشته شوند واز آنان جزيه يذيرفته شود 


و مشكل است كه به جواز كشتن آنان حكم كنيم. 
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[دلابل نيذيرفتن جزيه از صابئين و باسخ آنها 


] كسانى كه به عدم يذيرش جزيه و جواز قتل صابئين قائل شده اند ممكن است به دلايل ذيل تمسكك جويند: 


١‏ 1 8 د 
-١‏ آنجه از كتاب خلا-ف و غير آن به عمومات كتاب و سنّت تمسكك شده است مانند ايه شريفه: «فإذا يتم الذينَ كفرّوا 


7 ل 2 ٍِ ٍِ 
فضوب الرّقاب» (جون با كافران [در ميدان جِنكك] روبرو شديد كُردنها را بزنيد.) و مانند آن. 


اشكالى كه به اين استدلال وارد است اين است كه اين از قبيل تمسكك به عام در شبهه مصداقى براى مخصص لفظى است» 
زيرا فرض اين است كه [از عموم ذكر شده توسط ادلّه ديكرى اهل كتاب خارج شده اند] اينان محتمل است از اهل كتاب 
باشند يس استدلال صحيح نيست مكر آنكه مسأله به كونه اى فرض شود كه شبهه به شبهه مفهومى بركردد نه مصداقى. مثل 
اينكه كفته شود: آيا مقصود از كتاب مطلق كتاب آسمانى است [كه شامل صابئين نيز بشود] يا كتابى كه مشتمل بر دين جديد 


و ليع سنينس افد كد ناكل ماعن هوه ] 


-١‏ اينكه كفته شود: كفر مقتضى جواز قتل است و اكر كافر اهل كتاب باشد و جزيه بيردازد مانع از اين قتل مى شود يس در 


صورت شكك در وجود مانع مقتضى به حال خود باقى مى ماند. 


در ياسخ بايد كفت: اينجا جاى جريان قاعده مقتضى و مانع نيستء زيرا تابع موضوع خود است و آن مركب از مقت 
ياسخ 3 جرد معتضى و مانع ني ير بع موضوع خو مر كب از مفتضى 


و شرايط 


و نبود موانع است و در صورت شكك در هر يكك از اينها قهرأ در اصل حكم شكك مى شود. 


- اينكه ما عدم مانع براى كشته شدن را ثابت كنيم» بدين كونه كه بككوئيم: اين شخص بيش از آنكه مميز بشود كتابى نبوده 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١5١‏ 


نيست. يا اينكه عدم ازلى را استصحاب مى كنيم نظير اينكه مى كوئيم زن بيش از آنكه يديد بيايد قرشى و يا از محارم نبوده 
است اكنون كه قرشى بودن يا محرم بودن وى مورد شكك است همان عدم ازلى را استصحاب مى كنيم. 


در ياسخ بايد كفت استصحاب ازلى به صورت سلب مركب )١١‏ درست نيست. زيرا عقلاء در استدلالهاى خود جنين جيزى را 
لحاظ نمى كنند. و سالبه به انتفاء موضوع جيز شناخته شده اى نزد آنان نيست كه بتوان آن را استصحاب نمود علاوه بر اينكه 
معدوم هويتى ندارد تا بتوان بدان اشاره نمود و جيزى را از آن سلب كرد. از سوى ديكر استصحاب حكم آنان در حال صغر 


اقتضاى عدم جواز قتل دارد» كه اين مبحث بايد در جاى خود مورد يزوهش قرار كيرد. 


؟- اكر ما رخصت تكليفى يا وضعى را منوط به يكك امر وجودى كرديم به دلالت التزام دلالت براين دارد كه اين امر به احراز 
اين امر وجودى منوط شده است و در صورتى كه وجود آن احراز نككردد رخصت نيز منتفى است. يس اكر مولى به بندةُ خود 
كفت: هيج كس را اجازه وارد شدن نده مككر آنكه از دوستان 


من باشدء در اين صورت بنده اين را وظيفه خود مى داند كه در اجازه دادن احراز دوستى كند و اكر به كسى اجازه دهد كه 
دوستى او مورد ترديد است عقلا وى را مذمت مى كنند؛ ودر مورد بحثء؛ آن كه عدم قتل او رخصت داده شده است اهل 


كتاب استء و در مورد صابئين مورد ترديد است يس نمى توان عدم جواز قتل وى و قبول جزيه او را يذيرفت. 


در ياسخ بايد كفت: اككر مراد از منوط كردن رخصت به امر وجودى بازكشت آن به منوط كردن رخصت واقعى اين امر و 
منوط كردن رخصت ظاهرى به علم به وجود آن و حكم به عدم آن در صورت شكك باشد» يس در حقيقت دو مجهول در بين 


هست: حكم 


(01- «سلب مركب» يعنى سلب و نفى حكم از موضوعى كه خود معدوم بوده استء و مركب بودن آن به اعتبار معدوم بودن 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١857‏ 


واقعى و ظاهرى كه به دليل واحد جعل مى شود. كه دراين صورت اولى مدلول مطابقى است و دومى مدلول التزامى عرفى» 
اين به هيج وجه مورد قبول نيست. [زيرا با يكك دليل نمى توان بيش از يك حكم را جعل و تشريع نمود] 


واكر مراد اين باشد كه مجعول شرعى يككى است ولى در اينجا قاعده عقلائيه ظاهريه نظير ديكر قواعد عقلايى در مورد آن 


جريان دارد»ء اين نيز قابل قبول نيست. 


علاوه بر اينكه توقف اجراى حكم رخصت, بر احراز موضوع آن موجب نمى شود كه حكم عام در مورد مشكوك فيه هم 
اجرا شود؛ و خلاصه كلام اينكه اجراى هر يكك از 


عنوان خاص استء و در صورت شككء عدم عنوان خاص محرز نيست. 


در هر صورت سخن درباره صابئين به درازا كشيد از خوانند كان محترم يوزش مى خواهم. 
مطلب دوم: كسانى كه جزيه از آنان ساقط است 


[سخن برخى فقها در اين باره] 
[در ابتدا سخن برخى فقها درباره كسانى كه از يرداخت جزيه معاف هستند را يادآور مى شويم:] 
-١‏ شيخ [طوسى] در كتاب جزيه خلاف مسأله * مى كويد: 


«ترديدى نيستء كه بر ديوانه دائمى جزيه نيست و اككر زمانى ديوانه است و زمانى عاقل حكم غالب در مورد او جارى است. 

ابو حنيفه نيز همين را كفته» و شافعى مى كويد: حكم جزيه از مجنون ساقط است و ايام [ديوانكى يا عقل] او محاسبه نمى 

كردد. و اكثر صحابه او كفته اند ايام سلامت او محاسبه مى شود اكر به يككث سال رسيد جزيه بر وى واجب است. دليل ما 
1 


كفتار خداوند متعال است كه مى فرمايد: ١حَشّى‏ يُعْطوا الْجِرْيَةَه و جيزى را از آن استثناء نكرده و سلامت از 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: ١87‏ 

ديوانككى را شرط نكرده و ما ديوانه دائم و كسى كه ديوانككى بر بيشتر روزهاى او غلبه دارد را با دليلى ديكر استثناء كرديم.» 
مسأله /ا: 


«بيرمرد از كار افتاده و صومعه داران و راهبان نيز بايد جزيه ببردازند» و شافعى در اين مورد دو نظر دارد و بنا بر هر دو قول اكر 
در فيان أسيران نودتك آيا كففشان حابن اسثايا نه؟ درهيان اصحاب ما كساتق هيعد كدامن كويد از آنان حريه كرفته ذم 


شودء دليل ما بر اول [كه بايد جزيه بيردازند] كفتار خداوند متعال است كه 


مى فرمايد: اححتى يُعطوا الْجِرْيةَ عَنْ يَدِ وَهُمْ ملاغِرُونَ» و تفصيلى قائل نشده است.) 
مسأله :٠١‏ 
«كسى كه مال و درآمدى ندارد جزيه بر او واجب نيستء اين را ابو حنيفه نيز كفته استء و شافعى دو نظر دارد: يكى آنجه ما 


كفتيم و ديكرى كه صحيح ترين نظر اوست اين است كه بر وى واجب است. 
0 0 


2 


3 لا 2 مدو نر ع ١‏ م 
دليل ما اجماع فرقه اماميه است و نيز اصل برائت ذمه و نب آيه شريفه لا يكلفُ الله سا ا وهاه (خداوند بر كسى بيش از 
5 _ك. وى اه دج اس لا ع 
تواكقن تكلنف ناذه اسك) وق إية اتر يه نا فكلف: الله لني لل لاز ار برس و بها الا وه 
داده تكليف نمى نهد) و هنكامى كه كسى قدرت بر مال و يا كسب مال ندارد ديكر جزيه اى بر او واجب نيست.» )١(‏ 


7 در نهابه شيخ آمده اسست: 


جره ير هبه اناف اكز دارا شوا بل مكلف تاكن واتحيةافيك نواد كود كان و:ديراكاة و اللياة ركان تان سحاقط 


است.) (”7) 


بوك در كتاب جزاياى مبسوط آمده اسنت: 


.778 77 خلاف‎ -)١( 
.197 (؟)- نهايه/‎ 
١85 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


«فقيرى كه جيزى به همراه او نيست جزيه براو واجب است زيرا دليلى بر اسقاط آن از وى نيستء و عموم آيه نيز اقتضاى 
همين را دارد منتهى اكر قدرت ادا ندارد بر ذمه او باقى است و اككر قدرت مالى بيدا كرد از همان روزى كه به عهده او آمده 
وعقد قرارداد با او نوشته شده و سالى براو كذشته ازاو كرفته مى شود؛ واما زنان و كودكان وابلهان و ديوانكان در هر 


صورت جزيه اى بر آنان 


تستة .د :اها ءينك كان نت جو عدر آناق لسك يو امتابى مد وق شرت :لاد حويه علن العنية» (بر ره كان سطانه ليث ) ديق 
يبرمردان از كار افتاده و افراد زمين كير و صومعه داران و راهبانى كه در جنكك شركت نمى كنند و نظرى ندارند از آنان نيز 
جزيه كرفته مى شود به خاطر عموم آيه شريفه» و نيزاكر اينان در ميان اسيران بودند امام مى تواند آنان را به قتل برساند» 


روايتى نيز در اين زمينه رسيده است كه بر آنان جزيه نيسث.) لق 


قابل توجه است كه ايشان «قدس سرّه) در خلاف به عدم وجوب جزيه بر فقير فتوى داده اند و ادعاى اجماع بر آن كرده اند اما 
در مبسوط به وجوب آن فتوى داده اند. ممكن است اين دو عبارت ايشان را بدين كونه جمع كرد كه بر فقير جزيه هست ولى 
تازمانى كه توانكر شود به او مهلت داده مى شود؛ يا اينكه بكوييم موضوع در عبارت مبسوط فقيرى است كه و لو تدريجاً 
تمكن بر يرداخت داشته باشد و در خلاف كسى را مى خواهند بفرمايند كه به طور كلى كار و مالى ندارد و توان يرداخت 


نمى يابد» و اين دو با هم متفاوتند؛ و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 
- در جهاد شرايع آمده الست 


«جزيه از كود كان و ديوانكان و زنان كرفته نمى شود و آيا از يبرمردان از كار افتاده كرفته مى شود؟ برخى كفته اند: بلى و 


اين مطابق روايتى است. و برخى كفته اند: 


-)١(‏ مبسوط اث *١‏ 7ع 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١58‏ 


نه و كفته شده كه از برده ساقط است و از غير اينها كرفته مى شود هر جند راهب و يا از كار 


افتاده باشند. بر مردان فقير نيز جزيه واجب است و به آنان مهلت داده مى شود تا در زمان توانايى بيردازند» واكر بر اهل ذمه 


جزيه نوشته شد و آنان شرط كردند كه يرداخت جزيه بر زنان باشد جنين صلح و قراردادى صحيح نيست.) )١(‏ 
هدر احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«جزيه مككر بر مردان آزاد عاقل واجب نيستء و بر زنان و كودكان وديوانكان و بردكان واجب نيست جزيه بيردازند جون كه 


إينان اتباع و فرزندان مردانند. 


واكر زنى نخواست تابع شوهرش يا ديكر نزديكانش باشد باز از وى كرفته نمى شود جون تابع مردان قوم خويش است هر 
جند آنان از او بيكانه باشند. و اكر زنى به تنهايى در دار الحرب زندكى مى كرد و حاضر شد جزيه بيردازد تا در دار الاسلام 
زندكى كند بر وى الزامى نيست كه آن را بيردازد واككر يرداخت حكم بخشش را دارد و اكر امتناع كرد از وى كرفته نمى 


شود و لازم است ذمه او را يذيرفت هر جند به همراه قومش نباشد.) "1١‏ 
مانند همين مطلب را أبو يعلى نيز در احكام السلطانيه آورده است. «*) 
ل در مختصر أبو القاسم خرفى آمده است: 


٠. 35‏ .6ه .4 ٠.‏ خب ٠.‏ حَ 9 ٠. ٠. 4 ٠.‏ 
«بر كودكك و ديوانه وزن و فقير و ييرمرد از كار افتاده و زمين كير و كور جزيه نيست,ء و نيز جزيه بر مولاى برده كه بخواهد 


براى برده خود بيردازد در صورتى كه مولا مسلمان باشد نخواهد بود.) (©"» 
/ا- در خراج أبو يبوسف آمده أفبتة: 


«جزيه بر مردان آنان واجب است نه زنان و كودكان ... و جزيه از بينوايان كه به آنان 


.10٠ جاب ديكر/‎ 077/١ شرايع‎ -)١( 
.١© احكام السلطانيه/‎ -)9( 


(9)- احكام 


السلطانيه/ .١18‏ 
(؟)- مغنى ١٠/١8ذ‏ و 080 و 082. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١52‏ 


بايد صدقه داد و كوران و كسانى كه حرفه و كارى ندارند و كسى كه به وى صدقه داده مى شود و افراد زمين كير جايز 


نيست. و از كار افتاد كان و زمين كيران اكر توان يرداخت داشته باشند از آنان كرفته مى شود ...») )١١‏ 
در هر صورت هيج اختلاف و اشكالى در سقوط جزيه از زنان و كودكان و ابلهان و ديوانكان دائمى نيست. 


«همان كونه كه بسيارى از فقها بر آن تصريح كرده اند بلكه من خلافى در آن نيافته ام بلكه در منتهى و منقول از غنيه و تذكره 


ادعاى اجماع بر آن شده است و آن خود دليل است)». »7١(‏ 


من نظر اختلا-فى در اين مسأله نيافتم. مالكك و ابو حنيفه و اصحاب وى و شافعى وابو ثور نيزاين را كفته اند» وابن منذر مى 
كويد: من از ديكران نظر ديكرى در اين مسأله نيافته ام. «*) و مشهور اين است كه از بردكان نيز جنانكه بعداً خواهيم كفت- 


ساقط است. 


واما در مورد ييرمرد فرتوت واز كار افتاده و زمين كير و كور و فقير و راهب و صومعه داران كه با آنان نبايد جنكيد در بين 
تنقيا لمعلاف امت الاق أنه قرف و سارك 3 اغنان انض داود كد اناق سايم ناهد مكنا دون ادف 


آن را ثابت كند. 


از رواياتى كه به طور مطلق در اين باب رسيده است روايت معاذ بن جبل است كه كفت: ييامبر اكرم مرا به يمن فرستاد و 
فرمود: از هر مرد بالغى يكك دينار يا معادل آن معافر [يارجه هاى قيمتى] دريافت كنم. ©" 


.177 خراج/‎ -)١( 

(؟)- جواهر ١؟/‏ 77"2. 

.0/١/٠١ مغنى‎ -)( 

(6)- سئن بيهقى 4/ 21417 كتاب الجزيه؛ باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ... 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١417‏ 

اكنون به روايات مسأله و تفصيل عناوينى كه در آن آمده است مى يردازيم. 
[كسانى كه جزيه از آنان ساقط است از ديد كاه روايات:] 


ديدكاه روايات بيرامون كسانى كه جزيه از آنان ساقط است 
الف - حكم زنان و كودكان و ديوانكان: 


-١‏ در كتاب وسائل از مشايخ سه كانه به سند خودشان از حفص بن غياث طبق روايتى آمده است كه وى از امام صادق (ع) از 


ونان برسيد. كه حكونه يحزيه ان آثان ساقط شذه اسنت؟ كفت* حضرت فرمود: 


«جون يبامبر خخدا (ص) از كشتن زنان و كودكان در دار الحرب نهى فرموده بود مككر آنكه به جنكك ببردازند يس اكر به 
جبكه: زرو اعد باز يو تاه تراني ا لسدكه يا آنان دست ندان كاؤهاتى كه شص وا اشكالى در كان يكن تباحدة سن حون 
بيامبر خدا (ص) از كشتن آنان در دار الحرب نهى فرموده در دار الاسلام سزاوارتر است كه از جنكك با آنان وهو شوو كر 
از يرداخت جزيه سرباززدند نمى توان آنان را به قتل رسانيد. و جون نمى توان آنان را كشت يس جزيه از آنان برداشته شده 
است. ولى اككر مردان از يرداخت جزيه امتناع ورزيدند دراين صورت نقض عهد كرده اند و خون آنان حلالل و كشتنشان 


رواست جون كشتن مردان در دار الشركك مباح است. و 


همجنين است افراد زمين كير از اهل ذمه و نابينا و ييرمرد فرتوت و زنان و كودكان در منطقه جنكى, يس به همين جهت از 


آنان جزيه برداشته شده است.» )١١‏ 


1 
(()- عن حفص بن غياث انه سأل أبا عبد الله (ع) عن النساء كيف سقطت الجزيه عنهن و رفعت عنهن؟ قال: فقال: لأنّ رسول 


الله (ص) نهى عن قتل النساء و الولدان فى دار الحرب الا ان يقاتلن فان قاتلن ايضاً فامسكك عنها ما امكنكك و لم تخف خانًا 
فلما نهى عن قتلهن فى دار الحرب كان فى دار الاسلام اولى و لو امتنعت ان تؤدى الجزيه لم يمكن قتلها فلما لم يمكن قتلها 
رفعت الجزيه عنها و لو امتنع الرجال ان يؤدوا الجزيه كانوا ناقضين للعهد و حلت دماؤهم و قتلهم لأن قتل الرجال مباح فى دار 
الشرك و كذلك المقعد من اهل الذمه و الاعمى و الشيخ الفانى و المرأه و الولدان فى أرض الحرب فمن اجل ذلك رفعت 
عنهم الجزيه. (وسائل /١١‏ /اآ ابواب جهاد عدو باب 218 حديث .)١‏ 


نظر استاد دام ظله و اكثر فقهاء در مورد جزيه اين است كه: جزيه عوض زكات و خمس است كه از اهل ذمه كرفته نمى شود. 
ولى احتمال ديكرى هست كه جزيه مجازات شركت كافر در جنكك با مسلمانان و حكومت اسلامى باشدء وكرنه براى سقوط 
آن الافرادى كه رعدكة شركت تمن كنسن مانشد يزان 'سالخورةه و زميق كبران ونان :ونظائر آنان ذليلى وجوه تذارة: در 
جالى كةان اين :طقات زكات وخمس تير كزفتة نمى شود زوايت فوق و نظائر أن مويك اين الحتمال است كه بين سكه و 


كرفتن جزيه رابطه اى 


وجود دارد. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١88‏ 


سند اين روايت اكر جه مخدوش است ولى اصحاب روايت حفص را با اين سند در بسيارى از ابواب فقه مورد استناد قرار داده 
اند» و دلالت آن بر سقوط جزيه از زنان و كودكان واضح است بلكه بر سقوط جزيه از افراد زمين كير و كور و بير و فرتوت 


نيز دلالت دازف #رحك اناه بعد خافن ارده 

و ظاهر اين روايت ملازمه را بين جواز قتل و ثبوت جزيه مى رساند» يس كسى كه كشتن او جايز نيست جزيه هم براو نيست. 
؟- باز وسائل از مشايخ سه كانه به سند خود از طلحه از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«سنت بر اين جارى شده است كه از افراد ابله و ديوانه جزيه كرفته نمى شود.» )١١‏ 

سند روايت تا طلحه قابل وثوق است و شيخ كفته است كه كتاب طلحه قابل اعتماد است. "7١‏ 


در كتاب صحاح آمده است وازه «المعتوه» كه در متن عربى روايت آمده به معنى ناقص العقل و ابله اسن در قاموس نيز 


آمده است: اعته فهو معتوه) يعنى كسى كه كم خرد و ابله است. «(©» 
در كتاب جواهر يس از نقل خبر آمده است: 
«و شايد مراد از المعتوه كه در روايت آمده جنانكه در مبسوط و نهايه و وسيله و 
ا 
)خافن أبى عبن اللة قال جرت السنعه اقلا تعن اللجوية من التعتوة واللامن التعلوت عل اعقلة(وسائل 81715و ديات 
لو ١6ازابواب‏ جهاد عدو حديث او”, 
(0)- فهرست شيخ/ 82؛ جاب ديكر/ .1١7‏ 
()- صحاح اللغه ©/ 5788. 


(©)- قاموس/ 187. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 


١604 


سراير آمدهء كسى است كه ابله است؛ اكر جه در اينجا به كسى تفسير شده كه بى خرد است. مكر آنكه بككوييم مراد به آن 
همان كونه كه ديكرى بدان تصريح كرده كسى است كه كم خرد استء بلكه همين مراد است از آنجه كه در منقول از وسيله 
آمده است كه تعبير به سفيه كرده استء و سفيه در عرف مردم به معنى احمق است نه سفيه شرعى كه هيج خلافى بر اساس 


عموم ادله در سقوط جزيه از او نيست.) )»١١‏ 


دليل بر اينكه مراد از واه «معتوه» كم خرد است نه بى خرد- در متن عربى روايت- عطف «المغلوب على عقله) است بر او» و 
ظاهر اين عطف مغايرت است؛ ولى در نهايه در بيان وازه ١معتوه)‏ مى كويد: «آن ديوانه اى است كه خرد او آسيب ديده 


است.) )»7”١(‏ 
*- در كتاب مستدركك از صدوق در خصال به سند خود از جابر جعفى آمده است كه كفت: 
«از امام باقر (ع2 شنيدم كه مى فرمود: ...بر زنان جريه نيسث.) 


*- در سئن بيهقى به سند خود از اسلم- برده عمر- آمده است كه كفت: «عمر بن خطاب به كاركزارانش نوشت بر زنان و 
كودكان جزيه قرار ندهيد؛ و قرار ندهيد مككر بر كسانى كه تيغ بر سرشان كشيده مى شود [يعنى مردها] و بر كردنهايشان تعهد 
آمده است- با بر كردنهايشان صليب مى اندازند- و جزيه آنان را به صورت سرانه دريافت كنيد.) فرق 


در اين ارتباط به سنن بيهقى باب كسانى كه از آنها جزيه برداشته شده مراجعه شود. «0) 


ه- ولى در همان كتاب به سند خود از كم آمده است كه كفت: 


(1)- جواهر .781//7١‏ 
(ا)حقيايه اد لو 11 


(9)- عن 


جابر الجعفى قال سمعت أبا جعفر (ع) يقول: .... و لا جزيه على النساء. (مستدرك الوسائل ؟/ 127 ابواب جهاد عدوء باب 28 


حديث 07). 


(6)ت عاو خطات كك اتن ماله أن ل دايا الجر موعن السام اسان ولا ضتريوها الاهل عه در عله 


المواسى و يختم فى اعناقهم و يجعل جزيتهم على رءوسهم. (سنن بيهقى 4/ 0190 كتاب الجزيه). 
(0)- سنن بيهقى ةا اسلة كتاب الجزيه 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: ١5٠‏ 


اييامبر اكرم به معاذ بن جبل در يمن نوشت از هر مرد و زن بالغى يكك دينار يا قيمت آن را بككير» و هيج يهودى اى به خاطر 


يهودى بودن مورد آزار قرار نمى كيرد. يحيى كفته است: من هركز نشنيدم كه بر زنان جزيه باشد مككر در اين حديث.) )١١‏ 
#- باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس روايت شده كه ييامبر خدا (ص) به معاذ بن جبل نوشت: 


«هر يكك از اهل ذمه كه اسلام آورد براى اوست آنجه بر مسلمانان استء و كسى كه بر يهوديت يا نصرانيت خود بماند يس بر 


هر فرد بالغى يكك دينار معادل آن از معافر [يارجه قيمتى همجون برد يمانى] استء مرد باشد يا زن» آزاد باشد يا بنده.) ١؟)‏ 
/- باز در همان كتاب به سند خود از أبى زرعه بن سيف بن ذى يزن آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) نامه اى به من نوشت كه بخشى از آن نامه اين است: و كسى كه مى خواهد بر يهوديت يا نصرانيت خود 


بماند مورد آزار قرار نمى كيرد و بايد جزيه بيردازد بر هر بالغى جه مرد باشد جه زنء آزاد باشد 


يا بنده» يكك دينار يا معادل آن رااز معافر بيردازد.) «*”) 


در همان كتاب سنن بيهقى آمده است كه در ميان راويان اين روايت كسى است كه ناشناخته است و مانند اين روايت نزد اهل 


علم به اثبات نر سيده است. 


8- باز در همان كتاب به سند خود از ابن اسحاق آمده است كه كفت: 


لا 
(0- كتب رسول الله (ص) الى معاذ بن جبل باليمن على كل حالم او حالمه ديناراً أو قيمته و لا يفتن يهودى عن يهوديته. 


(سنن بيهقى 4 358 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه). 


(1)- عن ابن عباس ان النبى كتب الى معاذ بن جبل أن من اسلم من المسلمين فله ما للمسلمين و عليه ما عليهم و من اقام على 
يهوديه او نصرانيه فعلى كل حالم ديناراً او عدله من المعافر ذكراً أو أنثى حراً أو مملوكاً. (سئن بيهقى 4/ 19: كتاب الجزيه. 
باب كم الجزيه). 

ل 
(9)- عن ابى زرعه بن سيف بن ذى يزن قال: كتب الي رسول الله (ص) كتابا هذا نسخته- فذكرها و فيها: و من يكن على 


يهوديته او على نصرانيته فانه لا يفتن عنها و عليه الجزيه على كل حالم ذكر أو انثى حرٌ او عبد دينار أو قيمته من المعافر. (سنن 
بيهقى امتردداة كتاب الجزيه. باب كم الجزيه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١2١‏ 


عتيك اللدية أبو رك فحنة رذ عمرو كبن خبز روايت كاده اسيت كه كفتك ارى ثافه وشول كداست ترد ما كه ازا براى عمرية 
حزم هنككامى كه او را براى يمن فرستاده نوشته است ... ودر آخر آن نامه آمده است: «و كسى كه بر نصرانيت يا يهوديت 


خود 


بماند مورد آزار قرار نمى كيرد؛ و هر فرد بالغى مرد باشد يا زنء آزاد باشد يا بنده؛ يكك دينار كامل و يا برابر آن از لباس 


)١١ بيردازد.»‎ 


دربارة روايات اخير بايد كفت فقهاى سنت نيز از فتواى به آن اعراض كرده و در زنجيره سند آنها اشكال و مناقشه كرده اند و 
محتمل است كه در آن نسخ [دستبرد و تحريف] صورت كرفته باشد. در هر صورت سقوط جزيه از زنان و كودكان و 
ديوانكان از جيزهايى است كه در آن اختلاف و اشكالى نزد شيعه و سنى نيست. بله در اينجا جيزى هست كه لازم است به آن 
اشاره شود و آن اينكه امام و رهبر جامعه مى تواند متناسب با اهل و عيال افراد جزيه مردان را اضافه كند, زيرا حمايت 
حكومت اسلامى از آنان و تحت يوشش قرار دادن آنها نياز به هزينه هايى جداكانه دارد و لكن يرداخت آن بر عهده 
سريرست خانواده است نه بر خود آنان» و جكونكى آن هم از نظر كميت وهم از نظر كيفيت بر عهده امام است- همان كونه 
كه بعداً خواهيم كفت- يس وضعيت جزيه همانند زكات فطره است كه بر زن و كودكك و بنده [كه تحت تكفّل ديكرى 
افستند] 351١‏ جه كر اننيد اسيك بوتس خمسة ول بون راتخت اسة اكز انان عضت تكفل او سمه فطظره اكاندوا فر دار ف اذ 
سوى ديكر بايد توجه داشت كه اككر زمينهاى خراج در دست زن يا كودكك يا ديوانه باشد ظاهراً از آنان نيز بايد خراج دريافت 


تمودة وروا وحن ندارة كد و كدياف سليانان نه مورت عاق وز الفا و انان باشدفو ابن غير دعر بدا 


سسا 


...-)١(‏ ومن كان على نصرانيه او يهوديه فانه لا يفتن عنها و على كل حالم ذكر أو أنثى حر أو عبد دينار او عرضه من الثياب. 
(سنن 1 بيهقي 4 398 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه). 


جمله: «او عرضه من الثياب» مرادف همان معناى «معافر) در ساير روايات است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١27‏ 
كه بابر اراقين قاروادف دس تقوو حتاكه يدك ان دلا خواهن آمل 


در كتاب دعائم الاسلام يس از ذكر جربه بر مردان آزاد بالغ فدة اسثت: 


«علاوه بر آن» كسانى كه زمينهاى خراجى در دست آنهاست بايد جزيه اى براى آن بيردازند»ء كوجكك باشتد يا بر كك زن 
باشند يا مرد» كه اين خراج زمين است؛ و اكر كسى مسلمان بشود جزيه از وى برداشته مى شود ولى خراج [ماليات] از او بر 


داشته نمى شود.) )١١‏ 


ب- حكم جزيه بر بردكان: 
درباره برد كان علاوه بر آنجه از سخنان بزركان ياداور شديم در كتاب منتهى افلة اسية: 


«علماى ما در وجوب جزيه بر برده اختلاءف نظر دارند. مشهور اين است كه بر وى واجب نيست. شيخ طوسى نيز همين را 
فرموده» نظر عموم فقهاى اهل سنت نيز همين است. برخى [از علماى شيعه] نيز كفته اند كه از آنان ساقط نيست. شيخ به 
فرمايش بيامبر خدا (ص) استناد كرده كه فرمود: «لا جزيه على العبد- بر برده جزيه نيست- و نيز بدان جهت كه برده مال است 


ومانند ديكر حيوانات بر وى جزيه نيست.) ١؟7)‏ 

بيش از اين نيز از أبو القاسم خرقى خوانديم كه كفت: 

«بر مولاى برده در صورتى كه مولاى او مسلمان باشد براى برده اش جزيه نيست.) «”) 
در كتاب المغنى در شرح عبارت فوق آمده است: 


«من دراين مورد 


اختلافى نمى دانم زيرا از ييامبر خدا (ص) روايت شده است كه فرمود: بر برده جزيه نيست واز فرزند عمر نيز همانند آن نقل 


شده است و نيز 


-)١(‏ دعائم الاسلام 28١7١‏ كتاب الجهاد» باب صلح و وديعه و جزيه. 
(0)- منتهى /7١‏ 420. 

.482 /٠١ مغنى‎ -)( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١27‏ 


براى اينكه اكر بر برده جيزى واجب باشد بايد مولاى او بيردازد و لازمه اين آن است كه مولاى او كه مسلمان است جزيه 
بيردازد» و اكر مولاى او كافر باشد احمد كفته است كه بر مولاى او نيز واجب نيست جزيه برده را بيردازد» و اين نظر عامه اهل 
علم است. ابن منذر كويد: نظر همه كسانى از اهل علم كه ما مى شناسيم اين است كه بر برده جزيه نيستء و اين به خاطر 
حديثى است كه در اين باره رسيده است و به خاطر اينكه همانند زنان و كودكان ريختن خون او جايز نيست و نيز به خاطر 


اينكه مالى از خود ندارد كه جزيه بيردازد واز آن جهت همانند تهيدست و ناتوان است ...) )١١‏ 


ولى در وسائل از صدوق به سند خود از أبى الورد (ابو درداء خ. ل) روايت شده است كه وى از امام محمد باقر (ع) درباره 
بزذة الضتراتق كه مال مره مستلماق' روه يرششكن 'تموة كه نا زواوئ ا جريه انيت ؟ فزهوك "يلد كفت نولاق ستلمان اوحرية زا 


بيردازد؟ فرمود: 


بله اين مال اوست كه كاه براى آن فديه مى دهد. يس بايد براى آن نيز جزيه بدهد. 07١‏ 


أن الورد: ماد ان رؤايت تقل شده اسث. 

و در باب عتق كتاب المقنع آمده است: 

«و اكر فردى برده اى نصرانى داشت كه بر وى جزيه استء مولاى او بايد جزيه او را بيردازد.» «”) 
در كتاب منتهى نيز آمده است: 


«ابن جنيد كفته است: در نامه ييامبر خدا (ص) به معاذ و عمرو بن حزم آمده است 


.482 /٠١ مغنى‎ -)١( 


(1)- عن أبى الورد (ابى الدرداء خ. ل) سأل أبا جعفر (ع) عن مملوكك نصرانى لرجل مسلم, عليه جزيه؟ قال: نعم قال: فيؤدٌى 
عنه مولاه المسلم الجزيه؟ قال: نعم انما هو ماله يفتديه إذا أخذ يؤدى عنه. (وسائل :91/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 58 حديث 
ع). 


(9)- الجوامع الفقهته/ 98 


كه از برده نيز جزيه كرفته مى شودء و جون او مشركك است يس جايز نيست كه در سرزمين اسلامى بدون يرداخت ماليات 
توطن كزيند مانند فرد آزاد» و به خاطر آنكه مولاى او اككر مشركك بود نمى توانست مككر يس از عقد قرارداد ذمه در كشور 
اسلامى بماند يس برده سزاوارتر است كه جزيه بيردازد» و به خاطر آنكه برده در جنكك شركت مى كند يس جزيه از او ساقط 


نيست جون خون او مباح است و اين در برابر حفظ جان اوست.» )١١‏ 


در ارتباط با سخن اين بزركواران بايد كفت: آنجه از نامه ييامبر خدا (ص) به معاذ و عمرو بن حزم نقل شده است حاكى از 
اين است كه زن نيز بايد جزيه ببردازد» و ما بيش از اين كفتيم كه هر دو دسته شيعه و سنى از عمل به اين دو روايت اعراض 


كرده اند. و اينكه فرموده اند برده به يرداخت جزيه 


اولى است,ء وجه اولويت در اين مورد براى من مشخص نشده است. 


خلا-صه كلام اينكه در اين مسأله دو نظر وجود دارد و روايت هايى كه نقل شده ضعيف و متعارض استء ولى اطلاق آيه 


ج- حكم بير فوقوت و زمين كير و كور: 


واما ييرمرد فرتوت بيش از اين از خلا-ف و مبسوط خوانديم كه جزيه بروى ثابت است. و در جواهر از اسكافى و نافع و 
قواعد آمده است كه از وى ساقط است. 25١‏ خرقى نيز به همين نظر فتوى داده است. و از شرايع در اين مسأله ظاهر مى شود كه 


در آن توفف كرده است. 


.420 /١ منتهى‎ -)١( 
.371//1١١ جواهر‎ -)0( 
١28 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


و مؤيد همين نظريه است آنجه آن را شيخ به سند خود از صفار از ابراهيم بن هاشم از نوفلى از سكونى از جعفر از يدرش از 
يدر خود از يدرانش نقل كرده است كه ييامبر خدا (ص) فرمود: مش ركان را ب يكشيد و زيرمرةان وكودكانشان را زتده بكذارين: 
١١‏ همان كونه كه ملاحظه مى فرماييد سند اين روايت هم اشكالى بر آن نيست. 


وشتكافى كه ببرهرةان مش ركان كشته ند شوتك يبرفرةان 'اغل كتات: ره كشت تعددن سراوارتر ند و بيقن ازابخ دوووايت 


رانمى توان كشتء. جزيه نيز از آنها برداشته شده است. و اين تعليل در اين مورد نيز جارى است. 


و جه بسا كسى بين اين دو مورد تفصيل قائل شود بدين كونه كه اكر بيرمرد صاحب رأى و براى جنكك كارآ مد باشد ازاو 


در تذكره آمده است: 


اابيرمردى كه در ميان رزمند كان است اككر صاحب نظر و رزمنده باشد كشتن وى به اجماع فقها جايز استء و نيز اكر رزمنده 
باشد ولى صاحب نظر نباشد يا صاحب نظر باشد ولى رزمنده نباشدء به خاطر آنكه «دريد بن صمه؛ در روز جنكك بدر [ظاهراً 
در جنكك حنين] كشته شد و يكصد و ينجاه سال سن داشت و بسيار جنكك آزموده بود و مشركان وى را در قفس آهنين به 
همراه خوة مي بوددل تا جكوكى.جككا زانه انها يامو داو مسللمائان وق :را كشهسداو امير خدا (ص) نيز انانترا دين كار 
سرزنش نكرد. ولى اككر صاحب نظر و رزمنده نباشد» نزد ما كشتن وى 


.5 وسائل ١١/68؛ ابواب جهاد عدوء باب 18. حديث‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: ١28‏ 

جايز نيست. ابو حنيفه» ثورىء مالكك, ليث. اوزاعى و ابو ثور نيز همين را ككفته اند.» )١١‏ 
اين تفصيل بدى نيست و احتياط در هر حال نيكوست. 


و مقتضاى خبر حفص نيز اين است كه جزيه از زمين كير و نابينا نيز ساقط است. و ما كفتيم كه ابن جنيد نيز همين نظر را دارد 


ازاين نقل كرديم كه بين توانمند و غير توانمند تفصيل قائل شده بودء ولى مشهور نزد ما اين است كه ساقط نيست. 


علامه در مختله مى كويد: «حفص بن غياث عامى مذهب استء ما به روايات وى تكيه نمى كنيم خصوصاً در صورتى كه با 


عمومات قرآن معارض باشد.) ١؟)‏ 


در ارتباط با اين سخن علامه بايد كفت: خبر حفص را با همين سند» اصحاب ما در ابواب مختلف بدان عمل كرده اند و رفع 
يداز آن مشكل استء مكر آنكه ما احراز كنيم كه در مورد خاصى اصحاب از آن اعراض كرده اند. بلى ممكن است كه 


يرداخت داشته باشد شامل نمى شود. 
در كتاب جواهر نيز عدم سقوط زر كزيكة شل اكه انان دن ابخياره م تون 


«به خاطر عموم ادله كه مضمون اين خبر- با توجه به عدم وجود جيزى كه ضعف آن را جبران نمايد آن را تخصيص نمى زند 
وبا توجه به اينكه جزيه براى در هم شكستن و سبكك كردن كفار در نظر كرفته شده است.) ”ا 


ول ظتام اترسوراى سك سرون كقار وتان © :فم نقد اسك اكد حاط انق ابت كه ادازه بجامعه كهرا بر اموال و 
والثاتوا شرفت اسكهو عهرية الباق انك كذ اهل كناك أبزات جاه إلى كمتهوكدر افاركد كن بحن قدو ار امكانات 31 


لبر سم فول م ورةا وزنوو مدال عاق روتف دووف تكد كو آنه قروم اماه اقافدز 


817/١ تذكره‎ -)١( 
"00/١ مختلف‎ -)0( 


.78/ /5١ جواهر‎ -)*( 


ص: /ا ١‏ 


تسليم آنان در برابر حكومت اسلامى است, جنانكه بحث آن يس از اين خواهد آمد. 
د- حكم بينوايان و تهيدستان: 


واما بينوايان» ييش از اين از خلاف خوانديم كه جزيه از آنان ساقط است و ادعا شده بود كه اين مورد اجماع فرقه اماميه 
است. ولى مبسوط و شرايع مدعى بودند كه بر بينوايان جزيه ثابت است و خلاف به نقل از ابو حنيفه كفته بود كه از تهيدستان 


ساقط استء خرقى نيز قائل به همين نظر بود. 
واما در منتهى مطلبى آمده كه خلاصه آن اين كونه است: 


«در مورد سقوط جزيه از بينوايان در نزد علماى ما دو نظر است: مشهورترين آنها اين است كه ساقط نمى شود- اين نظر را 
شيخ اختيار كرده است- لكيه مخام ترائاري يدري عرلك و ماني قروا عرو عدون لطر كن ايدو ابن على زكر 
نظر شافعى استء احمد نيز قائل به همين نظريه است. دليل ما عموم كفتار خداوند متعال است كه مى فرمايد: 00 
الْجِرْيَ؛ يعنى تا زمانى كه ملزم بشوند آن را بيردازند. و دليل ديكر اينكه او كافر است و مكلف به يرداخت است و قرارداد ذمّه 
بدون آنكه بهايى بيردازد منعقد نمى كردد. و نيز به خاطر كفتار يبامبر (ص) كه به معاذ فرمود: «از هر فرد بالغى يكك دينار 
بككيرا واين سخنى است عام كه همه [جه غنى و جه بينوا] را در بر مى كيرد. و جون على (ع) بر فقير يكك دينار مقرر فرمود.) 
1») 


دراين ارتباط بايد كفت: اكر مراد به فقير فقير شرعى باشدء يعنى كسى كه مخارج يكك سال خود را ندارد؛ يا فقير عرفى 


باشد» 


كه توان يرداخت جزيه را و لو تدريجاً دارد- مانند بيشتر افراد جامعه- در اين صورت عموم ادلّه شامل وى مى كردد. و خلفاء 


و 


.4217 /7 منتهى‎ -)١( 
١28 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص:‎ 


خراهي انيت اندو انيت ١‏ وى كر مراة به فر ككسى امت كه هي ككونهدرآمد و مالي نداشتباشده د اين صورت بايد 
لا 
كفت: جزية ال وى ساقط اسة. :و دليل آن نيز كفتار خداوند متعال اسك كه مى فرمايد: : ل يكَلْتُ الله فسا إلا اتالطا»- (خدا 


بر هيج كس مككر بدانجه به وى داده وظيفه نمى نهد). شيخ در خلاف نيز تعبير به فقير نفرموده؛ بلكه به كسى كه درآ مد و 


ثروتى ندارد تعبير فرموده» يس موضوع بحث وى در خلاف مخالف موضوع بحث ايشان در كتاب مبسوط است. 

ه- حكم راهبان و صومعه داران: 

واما در مورد راهبان و صومعه داران يبش از اين از كتاب خلاف خوانديم كه جزيه بر آنان ثابت است. و هم ايشان فرمود: و 
در ميان اصحاب ما كسى است كه مى كويد: از آنان جزيه كرفته نمى شودء و براى شافعى در اين مورد دو نظر است. )١١‏ 


اما به نظر ما اطلاق آيه شريفه و عموم «كلّ حالم) (هر بالغ) كه در خبر معاذ آمده است اقتضاى ثبوت دارند» و هيج وجهى 
براى استثناء آنان نيستء مكر آنكه يبر فرتوت و يا فقير باشند» كه ما آنان را از يرداخت جزيه معاف دانستيم, يا اينكه كفته 


شدء و راهبان كشته نمى شوندء بر اساس فرمايش خداوند متعال كه مى فرمايد: «وَ قاتلوا فى صَبيل الله الّذِينَ يُقاتلُوَكع وَ لا 
تَعتَدوَاة 499 (دنازاه دابا كسائئ كها يا شما مكار مى كنند يكار كثية و تجاوز كرى نكت ) و راهيان ييكار نمئ كتنة وير 
اساس كفتار ييامبر اكرم (ص) در خبر مسعده. از امام صادق (ع) از آن حضرت (ص) كه فرمود: با كودكان و كسى كه به 


كوهى يناه برده است ييكار نكنيد. 279 و نيز در خبر ابن عباس از آن حضرت (ص) آمده كه فرمود: 


(١)-ر.‏ كك. خلاف "/ 0778 كتاب جزيه؛ مسأله /,. 

(5)- بقره (5)/ 190. 

وإ نوالة تكدلا وليدا وال سعط فى شاه (ونتائل ترم ناولا نيا د عدو ات 0 د60 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١294‏ 

با كود كان و روحانيان ييكار نكنيد. )١١‏ 

دوامقن أبن قدذامه اده ابيظ: 


«بر راهبان صومعه ها جزيه نيستء و محتمل است كه بر آنان واجب باشدء و اين يككى از دو قول شافعى است. و از عمر بن عبد 
العزيز روايت شده است كه مى كفت: بر راهبان كليساها جزيه واجب شده است. بر هر راهب دو دينار. و دليل آن نيز عموم 
روايات استء و جون آنها كافر سالم هستند و توان يرداخت جزيه را دارند» يس همانند خدمتكزاران كليسايند. و وجه اوّل آن 
است كه بدون يرداخت جزيه خون آنان محفوظ استء يس جزيه بر آنان واجب نيست همانند زنان؛ وما بيش از اين كفتيم 
كه كشتن آنان حرام استء و روايات مخصوص به زنان است ولى اينان نيز حكم آنان را دارند علاوه بر اينكه اينان درآ مدى 


ندارند و 


همانند بينوايان بيكارند.) (”) 


اكر كفته شود: ادارةٌ جامعه نيازمند به بودجه و ماليات است و جزيه ماليات اهل كتاب است و راهبان نيز از مزاياى دولت عادله 
بهره مند مى شوند- وا هر كس سود مى برد غرامت نيز بر عهده اوست- يس در اين صورت حاكم اسلامى اكر صلاح بداند و 


متعال داناترين است. 

مطلب سوم: اندازةُ جزيه 

[كلمات فقهاء] 

شيخ در كتاب جزيه خلاف (مسأله 8) مى كويل: 


«جزيه داراى اندازة معينى نيستء بلكه اين به اجتهاد و نظر امام واكذار شده است كه هر اندازه صلاح بداند و وضعيت مالى 


آثان انفضا دارع :ا ورذاعت آل 


(١)-لا‏ تقتلوا الولدان و لا اصحاب الصوامع. (سئن بيهقى 4/ كتاب السير» باب تركك قتل من لا قتال فيه من الرهبان. 
(0)- مغنى ١٠//ا/0.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١7١‏ 


انقياد آنان از حكومت روشن مى شود از آنان دريافت كند. ثورى نيز همين نظريه را دارد. شافعى كويد: اكر كافر يكك ديثار 
به عنوان جزيه بيردازد ازاو يذيرفته مى شود جه دارا باشد جه ندار و جه متوسط. مالكك كويد: كمترين حد جزيه جهار دينار 
است براى كسانى كه طلا بين آنان رايج استء و جهل و هشت درهم است براى كسانى كه با يول نقره (وَرِق) مبادله مى 
كنند» )١١(‏ در همه مواردى كه ذكر كرديم. 


ابو حنيفه كويد: جزيةُ افراد كم درآمد دوازده درهم است و متوسط بيست و جهار درهم و توانككر هشتاد و جهار درهم. 


دليل ما اجماع فرقه اماميّه و روايات آنان استء و جون اندازه مشخص كردن براى آن نياز 


به دليل شرعى دارد و در شرع هم جيزى كه اندازه اى براى آن مشخص كرده باشد وجود ندارد و آيه شريفه نيز محدوده اى 
را مشخص نفرموده. به همان اندازه اى كه در برابر حكومت اسلامى ابراز انقياد كنند و تسليم شوند كافى است و شرايط در 


اين زمينه متفاوت است.) ١؟)‏ 
1 در نهابه آمده اسيت”: 


«براى جزيه حد محدود و اندازة مشخصى نيستء بلكه امام متناسب با دارايى و تهيدستى آنان و نيز به آن اندازه كه در براير 


حكومت ابراز انقياد كنند از آنان مى كيرد.» «”) 


-)0١(‏ در زمان كذشته دو نوع يول رايج بوده است: دينار و درهم؛ دينار يول طلا (يول درشت) و درهم يول نقره (يول خرد) 
است و هر دينار معادل ده درهم و در برخى زمانها و مكانها معادل دوازده درهم بوده استء و شايد اين تفاوت قيمت به جهت 
وزن يا ويزكى هاى ديكر درهم باشد؛ در هر صورت اين اختلاف قيمت در بعضى روايات كتاب الديات هم آمده است و 
همين مسأله سبب اختلاف نظر فقها شده استء اكثر فقهاى شيعه يكك دينار را معادل ده درهم دانسته اند» و در ميان اهل سنت 
همانكونه كه ملاحظه مى كنيد مرحوم شيخ در كتاب خلاف از قول شافعى جهار دينار را برابر با جهل و هشت درهم دانسته 
است. و در سنن بيهقى» ج 94» ص 198 كتاب الجزيه؛ باب الضيافه فى الصلح نقل مى كند: اسلم كفته است: عمر بن خطاب 
جزيه را بر شهرهايى كه با طلا معامله مى كردند جهار دينار و بر شهرهايى كه وَرق (يول نقره) معامله مى كردند جهل درهم 


قرار داد. (مقرر) 
(؟)- خلاف 7# 7894,. 


(*)- نهايه/ 197. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


جْ ع ص: ١/1‏ 


بوك در مبسوط افده است: 


«جزيه حد محدود واندازة معينى ندارد» بلكه امام از زمينهاى آنها و يا به طور سرانه از آنان مى كيرد متناسب با توان مالى 
؟نها به اندازه اى كه بدان ابراز انقياد كنند.) )١١‏ 


آنجه از سخنان مرحوم شيخ استفاده مى شود اين است كه غرض از قرار دادن جزيه اين است كه كافران با يرداخت آن ابراز 
انقياد كنند. و ظاهراً اين اجتهاد خود ايشان است و شايد اين نظريه رااز روايت صحيحه اى كه بعداً مى خوانيم و به توضيح آن 
خواهيم يرداخت كرفته است. اما آيه شريفه جيزى بيشتر از اين را نمى رساند كه در حال يرداخت جزيه بايد اظهار كوجكى 
داشته باشند» و ظاهر آن اين است كه اين دو مقارن يكديكرند و در حال يرداخت بايد انقياد و تسليم خود را در برابر حكومت 


ع در كتاب شرايع آمده اسيت: 


دوم در اندازة جزيه استء و اندازه اى براى آن معين نشده استء بلكه مقدار آن به هر اندازه است كه امام مصلحت بداند. و 
آنجه على (ع) مقرر فرمود متناسب با اقتضاى مصلحتى بود كه در آن ايام وجود داشت. و در صورتى كه اقتضايى براى 


مشخص كردن اندازه وجود نداشته باشد» يس بهتر است مطرح نشود تا اظهار انقياد صورت يذيرد.) ١؟)‏ 


و ظاهراً مراد ايشان از اينكه فرموده اند مطرح نشودء اين است كه اندازه آن تا هنكام مطالبه آن در آخر سال مشخص نشود و 


آن وقت نه آنأن كويد اين أنذازة:يا ان اتذازه تيرذاريد. 
ه- در كتاب جواهر تعبين نكردن اندازه را به مشهور بين اصحاب نسبت داده كه شهرت كسترده اى دارد؛ آنكاه فرموده: 


كه 


در غنيه ادعاى اجماع بر آن شده است. همان كونه كه در سراير آن را به اهل بيت (ع) نسبت داده استء بلكه كفته است: ما از 
فقهاى خويش كسى را 


(1)- شرايع 728/١‏ (جاب ديكر/ .)10١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١77‏ 


نمى شناسيم كه جه كم و جه زياد براى آن اندازه اى مشخص كرده باشد. كرجه آن را فاضل و ديككران به صورت غير مستند 
نقل كرده اند» بلى از اسكافى نقل شده است كه حد اقل آن را يكك دينار مشخص كرده است.) )١١‏ 


ع-در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«در اندازة جزيه بين فقها اختلاف است: ابو حنيفه كفته است به سه دسته تقسيم مى شوند: ثروتمندان كه از آنان جهل و هشت 
درهم كرفته مى شود. افراد متوسط كه از آنان بيست و جهار درهم كرفته مى شود. و تهيدستان كه از آنان دوازده درهم 
كرفته مى شود؛ يس ايشان حد اقل و اكثرى براى آن معين كرده و از اينكه واليان طبق نظر خود تصميم كيرى كنند ييش 
كيرى كرده است. 


مالكك كفته است اقل و اكثر آن معين نيست و كم و زيادى آن به نظر ولات واكذار شده است. 


شافعى كفته است حد اقل آن مشخص شده كه يكك دينار است و كمتر از آن جايز نيست» و حد اكثر آن معين نيست و به 
اجتهاد ولات واكذار شده. مى تواند از همه به صورت يكسان دريافت كند و مى تواند بر حسب احوال آنان متفاوت دريافت 
كند.) »7”١(‏ 


البته آنجه در اينجا ماوردى از مالك و شافعى نقل كرده است مخالف آن جيزى است كه شيخ طوسى از آن دو در خلاف 


نقل كرده استء كه 


نان فر ساق حو ادن مسالهزا > كبرق كرد 
- در كتاب مختصر أبو القاسم خرقى كه در فقه حنابله است آمده است: 


ا"شناتن كدان اناق صريه لاقف شرو مها طلقه ميهد 1 ]دراك عينةسفتان 


.780 /75١ جواهر‎ -)1( 

(9)- احكام السلطانيه/ .١©‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: ١77‏ 

دوازده درهم, از متوسطشان بيست و جهار درهم, و از توانمندشان جهل و هشت درهم كرفته مى شود.) )١١‏ 


ولى أبو يعلى فراء سه روايت از احمد در اين مسأله نقل كرده است .)"2١‏ و در اين موضوع به كتاب مغنى نيز مى توان مراجعه 


نمود. (7) 


در هر صورت مسأله نزد ما روشن است و مقدار آن هم در اندازه و جكونكى وهم در كم و زيادى به نظر امام و رهبر [سيستم 
قانون كذارى] جامعه واكذار شده است. 


از سوى ديكر علاسوه بر شهرتى كه دراين مسأله وجود دارد و اجماعهايى كه در آن نقل شده؛ روايتى است كه در وسائل به 


سند صحيح از زراره آمده كه بر آن دلالت دارد. 
وآن روايت اين اسشست: 


زراره كويد: به امام صادق (ع) كفتم: حدّ جزيه بر اهل كتاب جيست و آيا بر آنان اندازه معينى مقرر شده كه نمى توان جز 
آن عمل نمود؟ حضرت فرمود: اين به امام واكذار شده استء از هر يكك از آنان به اندازه اموال و توانشان دريافت مى كند. 
ل ل ا ل ل ل ل 
جور افك سو نو 12 نكاد عد اكه را بايركة سواه بال الى ارما مد وقد اتقو اللعرايةا عرز ييه وق لاموو ابن 


جكونه احساس كوجكى كند 


اكر از آنجه از او كرفته مى شود احساس ناراحتى (يا ل ل) نكند» تااين احساس ناراحتى او را وادارد تا اسلام بياورد؟ 
فرق 


-)١(‏ مغنى /٠١‏ 6/اه. 
000)- احكام السلطانيه/ .١100‏ 
(0)- مغنى /٠١‏ 6/ا. 


(©)- عن زراره؛ قال: قلت لأ-بى عبد الله (ع): ما حدّ الجزيه على اهل الكتاب و هل عليهم فى ذلكك شىء موظف لا ينبغى ان 
يجوز الى غيره؟ فقال: ذلك الى الامام. يأخحذ من كل انسان منهم ما شاء على قدر ماله و ما يطيق» انما هم قوم فدوا انفسهم من 
ان يستعبدوا او يقتلواء فالجزيه تؤخذ منهم على قدر ما يطيقون له ان يأخذهم به حتى يسلمواء فان الله قال: «حتّى يعطوا الجزيه 
عن يدِ و هم صاغرون» و كيف يكون صاغراً و هو لا يكترث لما يؤخذ منه حتى لا يجد ذلًَا (الماً خ. ل) لما اخذ منه فيألم لذلكك 
فيسلم؟! (وسائل 21١/1١‏ ابواب جهاد عدوء باب 28؛ حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١75‏ 
اين روايت را مستد رك نيز از تفسير عياشى از زراره نقل كرده است. )١١‏ 


دلالت اين صحيحه بر مقصود واضح است و بر اين معنى نيز دلاللت دارد كه جزيه در عوض دست كشيدن از كشتن يا به 
بردكى كرفتن آنان است. ولى از بخش آخر آن استفاده مى شود كه غرض از كرفتن جزيه به كوجكى كشاندن و ناراحت 


دينار يا دو دينار بيردازند و در جتر حمايت دولت اسلامى زندكى كنند و از مزايا و امكانات آن بهره مند 


تون ا تقوو لك تجا و الس يراض اقارة بعامعة ا؟ سمه قورزندان اغرالوى هاناك جطالة أكتن 
[رواياتى كه از آنها تعيين اندازه استفاده مى شود] 


كسانى كه به تعيين اندازه از سوى شرع قائل هستند به رواياتى از دستورات ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) در اين باب 
استناد كرده اند كه از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از معاذ بن جبل روايت كرده است كه: 


«ييامبر خدا (ص) وى را به يمن فرستاد و به وى دستور فرمود كه از هر سى كاو يكك كوساله وازهر جهل كاو يكك كاو واز 
هر فرد بالغ يكك دينار يا معادل آن از لباسهاى يمنى (معافر) دريافت كند.) (؟) 


"- باز در همان كتاب به سند خودء از عمر بن عبد العزيز روايت كرده است كه: 


«ييامبر اكرم (ص) به اهل يمن- يعنى اهل ذمّه آنان- نوشت: بر هر انسانى از شما در هر سال يكك دينار يا قيمت آن از يارجه 


هاى يمنى است. «7)) 


.5 مستدركك وسائل "/ /ام”, ابواب جهاد عدوء. باب 867, حديث‎ -)١( 

لا 2 5 
()- عن معاذ بن جبل: ان رسول الله (ص) بعثه الى اليمن و امره أن يأخذ من البقر من كل ثلاثين تبيعاء و من كل اربعين بقره 
مسنّهء و من كل حالم ديناراً او عدله ثوب معافر. (سنن بيهقى 4/ 197 كتاب الجزيه. باب كم الجزيه). 


()- عن عمر بن عبد العزيز: انّ الى (ص) كتب الى اهل اليمن: انّ على كل انسان منكم ديناراً كلل سنه او قيمته من المعافر. 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١78‏ 


اين نامه از طرق مختلف و با الفاظ متفاوت كه همكّى 


حاكى ازهمين مضمون است از ان حضرت (ض) .روات هذه ست كددمن تؤان بهستق يتهقى: و:ديكر كتابها مرالجعه نمو 


بيهقى است آمده اسثت. )١(‏ 

كراد رهاق كنات كه سند شود :ار انو الحويرك اده انيت كه كفيس: 

«ييامبر خدا (ص) بر هر يكك از مسيحيان 0-1 در هر سال يكك دينار قرار داد.) ١؟)‏ 
- باز در همان كتاب به سند خود از ابو الحويرث آمده است كه: 


«ييامبر خدا (ص) بر شخص نصرانى در مكه كه به وى موهب كفته مى شد در هر سال يكك دينار قرار داد. و ييامبر خدا (ص) 


بر نصاراى «ايله) در هر سال سيصد دينار قرار داد. 


كفت: ابراهيم به ما خبر داد» كه اسحاق بن عبد الله كفته است كه آنان در آن هنكام سيصد نفر بودند و ييامبر (ص) سيصد 


دينار بر آنان قرار داد.) ”) 
وكناةذوهمان كتانةيه تيد خوة ازا عناس روات شده اسيت: كه كح 


«بييامبر خدا (ص) با اهل نجران بر دو هزار حله مصالحه كرد كه نيمى از آن را در ماه صفر و نيم ديكر را در ماه رجب به 
مسلمانان ببردازند. واز آنان سيصد زره و سيصد اسب و سيصد شتر و از هر يكك از انواع سلاحها كه با آن مى جنكيدند 
سيصد قبضه عاريه كرفت» كه مسلمانان ضمانت كردند اكر در يمن فتنه و جنكى بيش آمد از آنها استفاده كرده و سيس آنها 


راابه آنان بازكردانند.») 


-)١(‏ سئن بيهقى 4/ 2195 كتاب 


الجزيه» باب كم الجزيه. 
ل : 
-)١(‏ عن ا الحويرث قال: «(ضرب رسول الله (ص) على نصارى بمكه دينارا لكل سنه.» (سنن بيهقى 4/ 396 كتاب الجزيه» 


باب كم الجزيه). 


لاسو قد ايها مبشدفصة أنى الشوويكة اقالف (ض اسعركه قل اتفيراق اسك ونال له تومو نار 4 صف و أناالنين 
(ص) ضرب على نصارى أيله ثلاثمائه دينار كل سنه. قال: و أخبرنا إبراهيم» أنبأ إسحاق بن عبد الله أنهم كانوا ثلاثمائه فضرب 
عليهم النبى (ص) يومئذ كلاثمائه دينار كل سئه. (سنن بيهقى 6/4 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١78‏ 


شافعى كويد: از برخى از اهل علم از مسلمانان و از اهل ذمّه اهل نجران شنيدم كه قيمت آنجه كه از آنان كرفته شد بيشتر از 
يك دينار بود. )١١‏ 


شافعى به اينكونه روايات براى اين استدلال كرده كه ثابت كند كه جزيه بر هر فرد در يكك سال كمتر از يكك دينار نبوده است. 
هم ايشان در كتاب «الام» در باب اندازة جزيه مى نويسد: 


ييامبر خدا (ص) كه آنجه را خداوند- عرٍّ و جلّ- اراده فرموده است بيان مى فرمودء از اهل يمن در هر سال يكك دينار يا قيمت 


آنو ان افرع قالاسياف نمك اليك دزرافت فى كرد 


وروايت شده است كه آن حضرت از اهل ايله واز نصاراى مكه از هر انسان يكك دينار دريافت مى كرد. و از اهل نجران به 
عنوان جزيه لباس مى كرفت, و من نمى دانم كه به جه اندازه از آنان دريافت مى كرد. و از برخى از اهل علم مسلمانان واز 


اهل ذمّه نجران شنيدم كه مى كفتند: قيمت آنجه از هر فرد كرفته مى شده بيشتر 


از يكك دينار بوده است. و از اكيدر واز مجوس بحرين نمى دانيم كه جه اندازه كرفته است و كسى را نمى شناسم از ييامبر 
نقل كرده باشد كه وى از هر فرد كمتر از يكك دينار مى كرفته است. 07١‏ 


#- در وسائل به سند خودء از مصعب بن يزيد انصارى روايت شده است كه كفت: 


«امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) مرا بر جهار روستاى مدائن كماشتء روستاهاى «بهقباذات» و «نهر سير) (شير خ. ل) «نهر 
جويرا و«نهر الملكك). و به من دستور فرمود كه بر هر جريب زراعت فشرده (يرمحصول) يكك درهم ونيم وبر هر جريب 
زراعت متوسط يكك درهم و برهر جريب زراعت رقيق (كم محصول) دو سوم درهم و بر هر جريب تاكستان ده درهم و برهر 


عراب 


1 
(1)- و فيه ايضا بسنده عن ابن عباسء قال: صالح رسول الله (ص) أهل نجران على ألفى حله: النصف فى صفر و النصف فى 


رجب يؤدونها إلى المسلمين؛ و عاريه ثلاثين درعا و ثلاثين فرسا و ثلاثين بعيراً و ثلاثين من كل صنف من أصناف السلاح 
يغزون بهاء المسلمون ضامنون لها حتى يردّوها عليهم إن كان باليمن كيد. (سنن بيهقى 4/ 148. كتاب الجزيه. باب كم الجزيه). 


()- الام ع7 3١1‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١71/‏ 


نخلستان ده درهم و بر هر جريب باغستان كه درخت خرما و ديككر درختان دارد ده درهم ماليات قرار دهم. و به من دستور 
فرمود كه هر تكك درختى كه در كنار جاده كاشته شده آن را براى رهككذران و درراه ماندكان رها كنم و جيزى از آن نكيرم. 


و به من دستور فرمود كه بر كدخدايانى 


كه سوار اسبها مى شوند و انككشتر طلا در دست مى كنند بر هر مرد آنان هشتاد و جهار درهم و بر طبقَهُ متوسط و تجار آنان 
براى هر مرد بيست و جهار درهم و بر افراد فرودست و تهيدست آنان دوازده درهم قرار دهم. كفت: من آنها را كردآورى 
كردم به هجده ميليون درهم در يكك سال رسيد.) )١١‏ 


مانند اين روايت را بلاذرى در فتوح البلدان آورده اهس ١‏ ؟) 
در كتاب وسائل آمده اسنيك: 


«اين روايت را شيخ جنين حمل كرده كه اين نظر مصلحتى آن حضرت در اين زمينه بوده است و مصلحت نيز مى تواند به 
كمتر يا زيادتر از آن بر اساس آنجه امام مصلحت بداند دك ركونى يابد. شيخ مفيد و ديكران هم همين نظر را ابراز داشته اند.) 


/ا- باز در همان كتابء از مفيد در مقنعه» از امير المؤمنين (ع) روايت نموده است كه: 


«آن حضرت بر ثروتمندانشان جهل و هشت درهم. و بر طبقه متوسط آنان 


-)١(‏ عن مصعب بن يزيد الأنصارى قال: استعملنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) على أربعه رساتيق المدائن: البهقباذات 
و نهر سير (شير خ. ل) (بهر سير- فتوح البلدان). و نهر جوير و نهر الملكك, و أمرنى أن أضع على كل جريب زرع غليظ درهماً و 
نصفاًء و على كل جريب وسط درهماًء وعلى كل جريب زرع رقيق ثلثى درهم؛ و على كل جريب كرم عشره دراهم؛ و على 
كل جريب نخل عشره دراهم و على كل جريب البساتين التى تجمع النخل و الشجر عشره دراهم. و أمرنى أن ألقى كل نخل 
اذهو القرى لماه الطزريوو انق السيل والآ امه هي و مرق 


أن أضع على الدهاقين الذين يركبون البراذين و يتختمون بالذهب على كل رجل منهم ثمانيه و أربعين درهماًء و على أوساطهم 
و التيجار منهم على كل رجل منهم أربعه و عشرين درهماء و على سفلتهم و فقرائهم اثنى عشر درهماً على كل إنسان منهم. قال: 
فجبيتها ثمانيه عشر ألف ألف درهم فى سنه.» (وسائل 1١8/١١‏ ابواب جهاد عدو باب /8» حديث 8). 


()- فتوح البلدان/ 1/١‏ 
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بيست و جهار درهم.ء و بر فرودستانشان دوازده درهم قرار داد. و يبش از او نيز عمر بن خطاب بر اساس مشورت با آن حضرت 


(ع) به همين كونه عمل كرد.) ١١‏ 


در هر صورت دستورات ييامبر خدا (ع) و امير المؤمنين (ع) در زمان خودشان در موارد بخصوص كه مقدار مشخصى را قرار 
داده اند در اين معنا ظهور ندارد كه اين مقدار براى همه زمانها و همه شهرها و كشورها متعيّن است. بديهى است كه اين كونه 
امور تابع تعد محض نيستند» بلكه مصالح مسلمانان و دولت اسلامى در آن ملاحظه مى شودء و صحيحه زراره براين دلالت 
داشت كه جزيه به جاى كشته شدن يا به برد كى كرفته شدن شخص استء يس اين كونه نيست كه اندازه مشخص داشته 
باشد» همانند اجرت [ كه اندازه مشخصى ندارد ]. 


از سوى ديككر از صحيحه اى كه اصحاب به آن عمل كرده اند كه با اجماع منقول و شهرت به دست آمده تأبيد مى شود نيز 


مطلب جهارم: در اينكه امام يا نمايندكان او مى توانند جزيه را بر افراد يا زمينها يا هر دو قرار دهند. 
[ديدكاه فقها در مسأله] 


«جايز است امام با مردم مصالحه كندء بدين كونه كه جزيه را بر زمينهاى آنان بدان كونه كه صلاح مى داند قرار دهد؛ و 


هنكامى كه مسلمان شدند جزيه از آنان ساقط مى كردد و بايد ده يكك حاصل زمين را به عنوان زكات بيردازند. همين 


(1)- عن امير المؤمنين (ع): «أنه جعل على أغنيائهم ثمانيه و أربعين درهماً و على أوساطهم أربعه و عشرين درهماًء و جعل 
على فقرائهم اثنى عشر درهماً.» و كذلكك صنع عمر بن الخطاب قبله و إنما صنعه بمشورته (ع). (وسائل 21١8/1١‏ ابواب جهاد 
عدو.. باب /2, حديث 86). 
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مطلب را شافعى نيز كفته است مككر اينكه او مقيد كرده است كه بايد جيزى برابر حد اقل جزيه و بالاتر از آن باشد. 

ابو حنيفه كفته است: به زمين نمى توان اكتفا كرد و بايد جزيه سرانه هم بر آن علاوه شود. و هنكامى كه مسلمان شدند باز 
جزيه ازاراضى آنان ساقط نمى شود بلكه زمين طبق قرارداد از اراضى خراجته باقى مى ماند. دليل ما اجماع فرقه [اماميه] و 
روايات آنان است.) )١(‏ 


7 در نهابه آمده اشيت: 


داد ديكر نبايد از زمينهاى آنان جيزى بككيرد» و اكر از زمينها كرفت نبايد سرانه جيزى دريافت كند.» 7١‏ 


ظاهرا نراق ]مشاق ال اكد م عاتن ا كو مز اقراد فقفك اتن ومتدها فقظ كزان اده قن نم كوا ان 'اوسفلت: كرد دو عور 
است كه در قرارداد ذمّه قيد شده باشدء نه اينكه از همان ابتدا نمى توان روى هر دوى اينها جزيه قرار داد. و از اقسام قضبه 


منفصله؛ قضيه «مانعه الخلوً) است كه منافاتى با جواز جمع آن ندارد. 


[رفع جزيه هم از زمين و هم از افراد جايز نيست ولى جمع آن بلااشكال است.] 
”7- در كتاب مبسوط آمده است: 


فبرائ جزيه حد محندود و انندازة معيتى نيست» بلكه امام آن زا بر زمينها يا بر افراد آنان قرار مى:دهد .به انذازه توان مالى آنان 
به آن اندازه كه اظهار انقياد و اطاعت كنند.) 00 


ع در شرايع آمده اننت: 


«جايز است آن را بر افراد يا زمينها وضع كند ولى جمع بين هر دو جايز نيستء و 


(1)- خلاف ”7 351. 

(؟)- نهايه/ 197. 

(0)- مبسوط 0/7 /3. 
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برخى كفته اند جايز استء و اين به قواعد فقهى نزديكتر است.) )١١‏ 
ه- در جواهر ذيل جمله اوّل آمده است: 


«من هيج كونه اختلا-فى در اين مسأله نيافته ام» و بلكه با توجه به اصل [اصل عدم منع قرار دادن جزيه بر هر يكك از دو امر] و 
عمو فا كناو كتانه سنك ١‏ بده ابدك | كه هكرنا وادكر اتن ات كديا مدس يدير ة اننيد ور ناو غير عراف سين 
نشده] و نيز روايت به خصوصى كه دراين زمينه رسيده وهر يكك ازاين دو را جايز دانسته است» هيج اشكالى در مسأله 


نيست.) (7) 
و در ذيل فرمايش محقق [صاحب شرايع] كه مى فرمايد: «و اين به قواعد فقهى نزديكتر است» مى نويسد: 


ادك اسك نه اضول دهي واتواعن فنهى عه وار اتتحيلة ا عه اننا شيدق كديزاق تجزية اقدارة اى متتشمين د30 
از نظر كمبّت و كيفيت اندازه آن با امام استء كه مقتضاى اصل [اصل عدم تقييد] و جز آن نيز همين استء و بلكه همين 


آثآن» و دلبل بر مشروعيك آن تيز ادله اى ات كه ذلالك داردي” ابتكه عقوو قراردادها نايد بر اسان تراض طرفي باشد.» و 
دلايل ديكرى كه دراين مسأله هست.» «*) 


[روايات مورد استناد در قرار دادن جزيه بر زمين] 


و بر جواز قرار دادن جزيه بر زمين علاوه بر اجماعى كه در خالاف ادعا شده و نيز عمومات كتاب و سنت» روايات تر كيان 
دلالت دارد: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم كه كفت: 


(1)- شرايع 728/١‏ (جاب ديكر/ .)10١‏ 
(؟)- جواهر /7١‏ 569. 

.569 /7١ جواهر‎ -)0( 
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«از آن حضرت در مورد اهل ذمه برسيدم كه جه جيز بايد بيردازند تا جان و اموالشان محفوظ باشد؟ فرمود بايد ماليات [خراج] 
بيردازند؛ اكر از افراد آنان جزيه كرفته شد بر زمينهايشان جيزى نيست,ء و اكر از زمينهايشان كرفته شد ديكر بر افرادشان جيزى 


)١( نيست.)‎ 


ظاهراً مرجع ضمير در اين روايت [ازاو يرسيدم ...| به قرينه روايت يبشين آن در كافى» امام صادق (ع) است. علاوه بر اينكه 
فقيهى مانند محمد بن مسلم از غير امام (ع) روايت نقل نمى كند. 


قله ولد من شرهه شاجد هزاة ادع :ناد كه وس :31 تك ترارواد هب يكن ان انها عسقد كرديه كر فشان اوجان 


نيستء و اين منافات با آن ندارد كه به هنكام عقد قرارداد بر هر دوى آنها توافق شود. 


مراد از كلمه «كرفتن- اخذ» در مثتن روايت به معنى كنجاندن آن در متن قرارداد است نه وصول خارجى آن. مانند وازه 
«اعطاء) در ايه 


حوفه رست فطلو الذي كيه سب ديرش افظاي ]ف اسظ: 
-١‏ در صحيحه ديكرى از وى [محمد بن مسلم] آمده است كه كفت: 
«به امام صادق (ع) عرض كردم: آيا ملاحظه مى فرماييد كه اينان از زمينهاى جزيه خمس مى كيرند و از دهقانها جزية سرانه 


امام جيزى بيشتر از جزيه نيستء اكر امام بخواهد به صورت 


-)١(‏ محترى بن مسلم قال: سألته عن اهل الذمّه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال: الخراج و إن أخذ من 
رءوسهم الجزيه فلا سبيل على ارضهم, و ان اخذ من ارضهم فلا سبيل على رءوسهم. (وسائل 05١‏ 2وابواب جهاد عدوء. باب 
2 حديث ”0. 
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سواه ذويافةمى كند وو افوالهان عرف سحيو ١‏ كر كتزاهند از اموالفات دوافقافى كور سدرانة انان حرئ بست 
كفتم: آيا اين خمس است؟ فرمود: 

اين جيزى است كه ييامير خدا (ص) بر آن با آنان مصالحه فرمود.) )١١‏ 

اهنا راف] 3 شي كدااوار تيناع د بد در زمان امام صادق (ع) كرفته مى شده همان زكات دو برايرى بوده كه به جاى 
جزيه سرانه از برخى از قبايل كرفته مى شده. واز حديث آشكار مى شود كه اين روش در زمان ييامبر اكرم (ص) با مصالحه 


با آنان تثبيت شده بوده است. و اينكه به نظر مى رسد طبق حديث نمى توان جزيه راابه صورت جمع- هم سرانه وهم بر 


اراضى- دريافت كردء ما ييش از اين ياسخ آن را كفتيم كه مراد اين است كه 


از آنجه قرارداد طبق آن بسته شده تخلف نشود؛ نه اينكه نتوان بر هر دوى آنها قرارداد نوشت؛ بلكه مستفاد از فرمايش امام (ع) 
كيام الزما 110 نح و جرد ردووفه اناي اناق انلع اوور اود تقبالد كنامي زمارل وار عو انك اام قا لقي 
]تاق عو لح قمر ةو اده راسك كه ما تبه وو اسايق هو دوق ا نيا انان قر ارداد هه عد قراف رفانت اندي اشتكال 
است؛ زيرا اكر ما كفتيم جزيه حد اكثر آن اندازه مشخصى ندارد و به تصميم كيرى و نظر امام بستكى دارد ديكر در اين 
صورت فرقى نمى كند كه به صورت سرانه باشد يا بر اراضى يا بر هر دو تقسيم شود. و مستفاد از خبر مصعب بن يزيد كذشته 
نيز جواز جمع بين آنها بود. زيرا امير المؤمنين (ع) آنجا كه دستور فرموده بود كه به صورت سرانه از آنان جزيه دريافت كند. 
مقدّد نفرموده بود كه اراضى خراجيه در دست آنان نباشدء و روايت نيز هم اراضى خراجته و هم جزيه سرانه را يادآور شده 


بود. 


3 
...-)١(‏ قال: قلت لأبى عبد اله (ع) أرأيت ما يأخذ هؤلاء من هذا الخمس من ارض الجزيه و يأخذ من الدهاقين جزيه 


رءوسهم اما عليهم فى ذلكك شى ء موظفن؟ فقال: كان عليهم ما أجازوا عل انفسهم. و ليس للامام اكثر من الجزيه؛ إن شاء 
الامام وضع ذلكك عل رءوسهم و ليس علا اموالهم شي ؛ و ان شاء فعلى اموالهم و ليس على رءوسهم شىء. فقلت: فهذا 
الخسنفقال انما هذا شىء كان صالحهم عليه رسول الله (ص). (وسائل 1١5/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 88, حديث 7). 
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حكومت اسلامى» ج 54 ص: اناا 
"- از صدوق روايت شده است كه كفت: امام رضا (ع) فرمود: 


«بنى تغلب از يرداخت جزيه سرباززدند و از عمر خواستند آنان را از يرداخت آن معاف كندء و عمر ترسيد كه آنان به روم 
يسن بر آثاة:است كه انخه راير آنمضالحه كرّده اند و يدان إشادت ذاذه اثل بير دازكد» نا نكاما كه حق اشكان شود )1١‏ 
ظاهر اين خبر اين است كه در زمان صلح و تقبيّه» ملاكك همان جيزى است كه بر آن مصالحه كرده و بدان رضايت داده اند» و 


مقدار مشخصى براى آن متعيّن نيست. 


البته از اين روايت استفاده مى شود كه اين يكك حكم ثانوى و مقطعى است نه يكك حكم اوّلى و هميشكى. و در اينجا نكته اى 


مرحوم علامه در منتهى جواز جمع را تقويت كرده و كفته است: 


«امام مخير است كه جزيه قرار دهد اككر بخواهد بر سرهاى آنان (به صورت سرانه) واكر بخواهد بر زمينهايشان. و آيا جايز 
است بر هر دو قرار دهد» بدين كونه كه مقدارى سرانه بكيرد و مقدارى از زمينهايشان؟ دو شيخ [شيخ طوسى و شيخ مفيد] و 
نيز ابن ادريس كفته اند: جايز نيستء بلكه از يكى از آنها مى تواند دريافت كند. و أبو الصلاح كفته است: از هر دو مى تواند 


دريافت كندء و به نظر من اين نظر درست ترااست. 


دليل ما اين است كه طبق آنجه ما بيش از اين كفتيم براى جزيه حد اقل و حد اكثرى مشخص نشده است و مقدار آن 


به نظر امام واككذار شده استء از اين رو وى مى تواند به صورت سرانه يا از زمينهايشان دريافت كند, همان كونه كه جايز 


است جيزى را كه امسال به صورت سرانه مى كرفته سال بعد دو براير كند» 


-)١(‏ عن الصدوق قال: قال الرضا (ع): ان بنى تغلب أنفوا من الجزيه و سألوا عمر أن يعفيهم» فخشى ان يلحقوا بالروم» فصالحهم 
على ان صرف ذلك عن رءوسهم و ضاعف عليهم الصدقه. فعليهم ما صالحوا عليه و رضوا به الل ان يظهر الحق. (وسائل /١١‏ 
3 ابواب جهاد عدو باب حديث ©). 
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واين با اظهار انقياد آنان مناسب تر است.) )١١‏ 


ولى هم ايشان در جهاد مختلف, خلاسف اين را كفته است؛ اكر جه در يايان كلامشان ازاين نظر هم بازكشته اند. ايشان در 


اين مورد مى نويسد: 


«و آيا امام مى تواند از هر دو دريافت كند؟ شيخ در نهايه مى كويد: نه. ابن حمزه وابن ادريس نيز همين را مى كويند. ابن 


جنيد نيز جمع ببن اين دو را جايز دانسته» و اين نظر أبو الصلاح است. و نظر درست تر نظر اوَّل است. 


دليل ما آن جيزى است كه ابن بابويه در روايت صحيحه از محمد بن مسلم روايت كرده است ... و ديككران استدلال كرده اند 


كن و كدان بايد كفت اين هم نظر بدى نيست.) (7) 


عبارت 


نهايه را ما بيش از اين نقل كرديم» تصريح نشده بود كه در ابتدا جمع جايز نيست»ء در مقنعه نيز در اين زمينه ابراز نظرى نشده 
بود واتنها به ذكر روايات اين باب اكتفا كرده بود. 59» دربارة صحيحه محمد بن مسلم نيز ما يبش از اين مطالبى را ياداور 


شديم. 
در جواهر نيز در اين باره مطالبى آمده كه خلاصه آن اين كونه است: 


«همانا قرارداد ذمّه جيزى است و اندازه جزيه جيزى ديكرء قرارداد ذمّه عبارت است از تعهدى كه به اهل ذمه داده مى شود كه 
با امت در سرزمينهاى اسلامى سكونت كنند و در مقابل جزيه بيردازندء و اندازة آن نيز به نظر امام است در هر سال به آن 
اندازه كه از نظر كميت و كيفيت صلاح بداند؛ و اواز همان ابتدا مى تواند جزيه را بر رءوس يا زمينها يا جيزى ديكر ويا بر 


همه آنها قرار دهد. و 


-)١(‏ منتهى ؟/ 8ع4. 

()- مختلف /١‏ ع0". 

(9)- مقنعه/ ©؟. 
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ندارد» مى توان آن را دو بخش از يكك جزيه ناميد و مى توان به آن دو جزيه كفت» در صورتى كه از همان ابتدا با رضايت 


امام و آنان بر جيزى توافق شده باشد. بله؛ روشن است كه يس از انعقاد قرارداد بر هر يكك از آنها ديكر تخلف 


از آن مشروع نيست و نمى توان جزيه ديكرى از آنان كرفت. زيرا دريافت مال بر خلا.ف مقتضاى عقدء به اجماع فقها غير 


جايز و خوردن مال مردم به شيوه نادرست (اكل مال به باطل) است.) )١١‏ 


ظاهراً فرمايش صاحب جواهر سخن درستى استء ادلّه سخن ايشان از مطالب كذشته روشن كرديد. و ظاهراً زمين نيز هيج 
كونه خصوصيتى ندارد» و مى توان جزيه را بر اساس عمومات و اطلاقاتى كه بيش از اين از نظر خوانند كان كرامى كذشت بر 
جاريايان و ماشين ها و ديكر اموال و دارائى ها قرار داد. 


مطلب ينجم: جواز اضافه كردن زكات اهل ذمَّه به عنوان جزيه 


ما ييش ازاين در مبحث ثبوت جزيه بر اهل كتاب كفتيم كه در نزد ما فرقى بين عرب يا عجم بودن آنان نيست. و باز كفتيم 
كه متعين نيست جزيه به صورت سرانه باشد بلكه مى توان بر اراضى يا بر هر دو به هر اندازه امام مصلحت بداند جزيه قرار داد. 
اكنون با توجه به آنجه كفته شد بايد كفت: ممكن است همين جزيه را با علاوه كردن ماليات [خراج] از آنان دريافت كرد و 
در آن صورت اين جزيه است و ماليات نيستء و روايتى كه از امام رضا (ع) نقل شده بود كه عمر به عنوان جزيه ماليات بنى 
تغلب را علاوه نمود. 


.56 جواهر‎ -)١( 
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بر همين معنا حمل مى شود.‎ 


و بلكه بر همين معنا حمل مى شود خمسى كه از اراضى جزيه كرفته مى شدء جنانكه در صحيحه محمد بن مسلم سابق الذكر 


امئدة بود. 


واين تابع مصلحتى است كه بر حسب زمان و مكان و محيط و شرايط امام آن را به مصلحت مى داند» يس جنانكه برخى 


نظر اكثر فقهاى اهل سنت حكم دائمى نيست كه نتوان بجز آن رفتار نمود. 

علامه در تذكره مى نويسد: 

«مسأله: بنى تغلب بن وائل طايفه اى از عرب از قبيلة ربيعه بن نزار بودند كه در جاهليت به نصرانيت كرويدند» واز اعراب دو 
قبيله ديكر نيز نصرانى شدند يكى «تنوخ» و ديكرى «بهراء»» و اين سه قبيله از اهل كتاب محسوب مى شدند كه از آنان همانند 


ديكر اهل كتاب جزيه كرفته مى شد. على (ع) و عمر بن عبد العزيز نيز از آنان جزيه مى كرفتند» زيرا اينان اهل كتاب بودند و 
عموم ادلّه اخذ جزيه از اهل كتاب شامل اينان مى كرديد. 


ابو حنيفه كويد: از آنان جزيه كرفته نمى شد بلكه از آنان ماليات بيشترى كرفته مى شد. از هر ينج شتر آنان دو كوسفند واز 
هر بيست دينار يكك دينار و از هر دويست درهم ده درهمء واز هر جيزى كه بايد يكك بيستم زكات كرفته شود از آنان يكك 
دهم» وازهر يكك دهم يكك ينجم از آنان كرفته مى شد. 


كرده بود. 


ولى آنجه اينان كفته اند حكايت حال و نقل داستان كذشته است و نمى توان براى هميشه بدان استناد نمود» زيرا ممكن است 


در شرايطى مصلحت مسلمانان بر اين بوده كه با كيفيت نقل شده آزار اهل كتاب از مسلمانان دفع 
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مى شدء و نيز آنجه از آنان كرفته مى شده به عنوان جزيه بوده است نه ماليات و زكات؛ و نيز ممكن است اين شيوه بديئنجا 


از يكك دينار از آنان كرفته شود در صورتى كه ماليات آنان كمتر از يكك دينار باشدء و نيز از لوازم اين سخن اين است كه 
برخى از اهل كتاب جون زراعت و جاريايى ندارند براى هميشه بدون آنكه جيزى به حكومت بيردازند از امكانات كشور 
اسلامى استفاده كنند. برخى از اهل سنت نيز از على (ع) روايتى را در اين زمينه نقل مى كنند كه آن حضرت فرمود: اكر من 
بر بنى تغلب دست مى يافتم نظر ويزه اى دربارة آنان داشتم: با رزمند كانشان مى جنككيدم, و اولاد و زنانشان را اسير مى كردم 


زيرا آنان قرارداد ذمه را شكستند و ذمّه را زير يا نهادند و فرزندانشان را بر نصرانيت وادار كردند.» )١١‏ 
مانند اين مطلب نيز در كتاب منتهى آمده است. )”١‏ 
در مختصر خرقى كه در فقّه حنابله است آمده است: 


«از نصاراى بنى تغلب جزيه كرفته نمى شود بلكه از دارائى ها و جاريايان و محصولاتشان دو برابر آنجه از مسلمانان كرفته مى 


شود زكات كرفته مى شود.) 
ودر كتاب مغنى در شرح عبارت فوق آمده است: 


«بنى تغلب بن وائل از قبيلة ربيعه بن نزار عرب بودند كه در عصر جاهليت به نصرانيت كرويدند. عمر آنان را به يرداخت جزيه 
دعوت كرد و آنان سرباززدند و ابراز ناخرسندى كردند و كفتند: ما عرب هستيم, از ما همان كونه كه از خود زكات مى 
كيريد زكات بككيريد. عمر كفت: از مشركك زكات نمى كيريم. از اين رو برخى از آنان به روم كوج كردند. نعمان بن زرعه 


كفت: اى امير مؤمنان» فشار زيادى بر اينان است اينان عرب هستند واز يرداخت جزيه ناتوانند» يبس 


.؟ا"4/١ تذكره‎ -)١( 
.497 منتهى ؟/‎ -)0( 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج ع ص: ملا 


دشمنانت به وسيله اينان بر تو يبروزى نجويندء از اينان به نام زكات جزيه دريافت كن. يس عمر كسى را به دنبال آنان فرستاد 
و آنان را بازكردانيد وازهر ينج شتر دو كوسفند وازهر سى كاو دو كوساله وازهر بيست دينار يكك دينار و از هر دويست 
درهم ده درهم و از آنجه از آب باران آبيارى مى شود يكك ينجم واز آنجه با جاه و دلو آبيارى مى شود يكك دهم- دو برابر 
زكات مسلمانان- زكات قرار داد. يس اين سيره از سوى عمر بر جاى ماند و هيج يكك از صحابه با آن مخالفت نكردند و به 
صورت يكك اجماع بين مسلمانان در آمد. 


يس از صحابه نيز فقها به همين سيره فتوى دادند؛ ابن أبى ليلى» حسن بن صالح. ابو حنيفه» أبو يوسف و شافعى از اين دسته 


هستند. 


از عمر بن عبد العزيز نقل شده كه وى از نصاراى بنى تغلب جيزى جز جزيه را نيذيرفت» و كفت: نه به خدا سوكند تنها جزيه! 


از على (ع) نيز روايت شده است كه فرمود: «اكر من بر بنى تغلب دست مى يافتم دربارة آنان نظرى داشتم: با رزمند كانشان 
بيكار مى كردم, فرزندانشان را به اسارت مى كرفتم» زيرا اينان ييمان را شكستند و ذمّه از آنان برداشته شده از آن زمان كه 


فرزندانشان را نه كيش نصارى در آوردند.» 


واين بدان جهت بود كه عمر با آنان ييمان بست كه فرزندانشان را به كيش نصارى در نياورند. ولى 


آنجه مى تواند مورد عمل قرار كيرد همان نظريّه اول است [كه مى توان به عنوان جزيه ماليات را علاوه نمود]. به خاطر 
اجماعى كه دراين زمينه وجود دارد. واما در رابطه با آيه در حقيقت اين جيزى كه از آنان كرفته مى شود همان جزيه است 


كه به عنوان زكات مى يردازند» زيرا جزيه را 
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مى توان از اموال مختلف دريافت كرد.) )١«‏ 


روايتى را كه علا-مه و ابن قدامه از على (ع) روايت كرده اندء أبو عبيد نيز در كتاب الاموال آن رااز آن حضرت نقل كرده 


است. (”) 


خلا-صه آنجه ابن قدامه يادآاور شده اين است كه آنجه راعمر دربارة برخى از قبايل عرب انجام داد و زكات آنان راعلاوه 
نمود متعيّن است كه بدان عمل شود, و آنجه از آنان مى كرفت در حقيقت جزيه بود نه زكات؛ ظاهر سخن علامه- كه خوانده 


شد اين بود كه فقها بدين كونه كه جزيه را به عنوان ماليات يا زكات دريافت كنند فتوى داده اند. 


اينكه عمر در زمان خود با برخى از طوايف اين كونه عمل كرد؛ اين يكك حجت شرعى نيست كه در همه زمانها بتوان آن را 


الككّو قرار داد. 


ذو هز-فتورلة همان كوتة كه كس شيهه ادق تعركة اسن ود كاك سه شافع در همي زا كنته امنته يمن اند نان و 


كودكان و ديوانكان و مانند آنها كه جزيه از آنان ساقط است كرفته نمى شود و مصرف آن نيز مصرف جزيه 


سرا. 
ماوردى در احكام السلطائيه مى كويد: 


«اكر توافق كردند كه به جاى جزيه ماليات بيشترى ببردازند موافقت مى شود همان كونه كه عمر با طايفة «تنوخ» و «بهراء» و 
«بنى تغلب» در شام اين كونه عمل كرد. از زنان و كودكان نيز كرفته نمى شودء جون كه جزيه است و در مورد اهل فىء به 
مصرف مى رسد و اين مخالف زكاتى است كه از زنان و كودكان كرفته مى شود. و اكر بين زكات و جزيه جمع شد هر دو با 
هم كرفته مى شودء و اكر به همين يكك تنها اكتفا شد در اين صورت جزيه است. در صورتى كه در يكك سال از يكك دينار 
كمتر نباشد.) (”) 


و ماوردى خود فردى شافعى مذهب است. 


.090/٠١ مغنى‎ -)١( 

(؟)- الاموال/ /9". 

()- احكام السلطانيه/ .١©‏ 
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در هر صورت امر جزيه از نظر كميت و كيفتّت به امام مسلمانان واكذار شده است و در اين مورد فرقى بين عرب و عجم و 
بنى تغلب و غير بنى تغلب نيست. و متعيّن نيست كه به همان كونه باشد كه عمر در زمان خود انجام داد. 


بله ما يبش از اين- در بحث خمس- كفتيم كه اككر ذمّى از مسلمانى زمين عشريه را كه متعلق ده يكك زكات است- خريد اين 
زكات دو برابر مى شود و بنج يكك كرفته مى شود. و به همين معنا ما حمل كرديم خمس را كه در صحيحه أبو عبيده حذّاء 
آمده بودء بر خلاءف آنجه مشهور است كه اصحاب ما آن را حمل مى كنند بر خمس رقبهٌ زمينى كه آن را فردى ذمّى از 
مسلمانى خريدارى مى كند؛ كه علاقه مندان مى توانند به آن مسأله مراجعه كئند. 


و ظاهراً اين 


حمس غير از جزيه اق اسث كه از هر ذتى كرفته مى شوةة بلك ابق دوحقيقت غرامتى اسك كد يه خاطر خريك زميخ موود 
زكات- كه در دست مسلمانان بوده است- مى يردازد. بر اين اساس اين خمس از زنان و بلكه كود كان- در صورتى كه 
بكوييم زكات به آنان نيز تعلق مى كيرد- كرفته مى شود و مصرف آن نيز مصرف زكات است. 

احتمال بعيدى نيز وجود دارد كه اين خمس نيز از قبيل جزيه باشد» و احكام جزيه بر آن مترتب باشد؛ و مسأله به دقت بيشترى 


نياز دارد. 


مطلب ششم: جواز شرط نهادن ميهمانى بر اهل ذمّه: 


[كلمات فقهاء] 
-١‏ در كتاب مبسوط مله اسشت: 


«جايز است بر اهل ذمّه شرط شود كه كسانى از مجاهدين مسلمان و غير مجاهدين كه از مناطق آنان عبور مى كنند را به 
ميهمانى بيذيرند. زيرا ييامبر اكرم (ص) با نصاراى ايله ييمان بست كه سيصد دينار بيردازند و هر مسلمانى كه از مناطق آنان 
عبور مى كند را سه روز ميهمان كنند و خيانت نكنند. 
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و جون اين مورد يذيرش واقع شد به دو شرط نيازمند است: يكى اينكه اين ميهمانى جيزى علاوه بر حد اقل جزيه اى باشد كه 
بر آنان واجب استء و شرط دوّم آنكه معلوم باشد. زيرا قرارداد بر يكك جيز ناشناخته جايز نيست. زمان روزهاى ميهمانى در 
سال مشخص باشد ... تعداد كسانى كه ميهمان مى شوند معلوم باشد ... جيزى كه به وسيله آن از آنان يذيرايى مى شود 
مشخصض شود كد براق هر مره اين اتدازه نان اين الذازة خورش ال كوشت و تير و روغةن وزفرة وشيرة فاو اندازه حورن 
معلوم باشدء علوفه جاريايان معلوم باشد ... و نهايت ميهمانى 


نيز سه روز است بر يايةٌ روايتى كه در اين زمينه از بيامبر رسيده و زيادتر از آن مكروه است؛ و اما جايكاه فرود آنان نيز بايد 


در حاهاى غالى- [زاقد بر مانستا آنآن] منازل و معاند و كلساجاشان باشد...»ده 
در كتاب شرايع امدة است: 


«و جايز است بر آنان شرط شود علاوه بر جزيه» ميهمانى سياهيانى كه از منطقه آنان عبور مى كنند» و بايد حكونكى ميهمانى 


مشخص باشدء و اككر به صرف شرط اكتفا شد بايد جيزى فراتر از كمترين مراتب جزيه باشد.) )7١‏ 
“- در مسالكك آمده است: 


«همان كونه كه جايز است ميهمانى سياهيانى كه از آن منطقه مى كذرند شرط شودء جايز است ميهمانى هر يكك از مسلمانان 
نيز شرط شودء بلكه اين همان جيزى است كه در روايات و فتاوى مشهور است كه ييامبر اكرم (ص) با اهل ذمّه شرط فرمود.) 
2 


ع در تذكره ننه اعت 


-)١(‏ مبسوط ؟3//9. 

(؟)- شرايع "794/١‏ (جاب ديكر .)0١‏ 
(9)- مسالكك .188/١‏ 
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«جايز است در عقد ذمّه بر آنان شرط شود ميهمانى هر يكك از مسلمانان كه بر آنان وارد مى شود به اجماع همه فقهاء و بلكه 
خيانك تكتدذادون تصازاق: تجراق خوط كر« كه فرشيكاذ كانان وا كد اكثر نا ايشتكدوود هقان كد وسى اشب واشى عرو 


سى زره 


از آنان به عنوان عاريه مضمونه كرفت كه اككر حادثه اى در يمن به وقوع بيوست از آنان استفاده كنند. و قرار دادن جنين 
شرطى مورد نياز بوده است زيرا جه بسا آنان از روى عناد و دشمنى با مسلمانان از خريدوفروش با آنان امتناع مى كردند. و 


كرد وقرارذاة ميومانى شرط تشدهنياشة بر آثان واج لست 


ميهمانى به طريق اولى نياز به رضايت دارد. 


برخى از فقهاى سنت كفته اند: بدون شرط هم ميهمانى بر آنان واجب است. و يذيرايى هر كسى كه در خانه انسان را مى 


كوبد جايز است و منحصر به اهل فى ء نيست؛ بر خلاف برخى از شافعّه كه مى كويند: براى غير مجاهدين جايز نيست ...) )1١١‏ 
مانند همين مطلب در كتاب منتهى نيز آمده استء مراجعه شود. ١؟)‏ 


در ارتباط با اين شرط علاوه بر عمومات عقود و شروط واينكه اندازه جزيه از نظر كميت و كيفيت به دست امام است و 
ميهمانى هم جزئى از آن محسوب مى شودء روايات زيادى كه حاكى از عمل ييامبر و خلفاى يس از وى در مورد اين شرط 


است بر جواز اين شرط دلالت دارد و هيج كونه ردع و اعتراضى هم از سوى صحابه بر آن 


-)١(‏ تذكره /١‏ اع8. 

معيو 3227 
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نرسيده است. [كه اينكك روايات مسأله را از نظر مى كذرانيم. 
[روايات جواز اشتراط ميهمانى:] 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از أبى الحويرث آمده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى؛ 


ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» 8 جلد» مؤسسه كيهان, قم - ايران» اول» 1504 ه ق 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ع" ص: رذحا 


«ييامبر خدا (ص) بر نصاراى ايله در هر سال سيصد دينار قرار داد و نيز با آنان شرط كرد كه هر يكك از مسلمانان را كه از 
مناطق آنان عبور مى كند سه روز ميهمان كنند, و به هيج مسلمانى خيانت نكنند). )١١‏ 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از عقبه بن عامر آمده است كه كفت: 


كفتيم: «اى ييامبر خداء شما ما را مى فرستيد به سوى مردمى كه ما را نمى يذيرندء ما جه كنيم؟ ييامبر خدا (ص) فرمود: اكر 
شما بر مردمى فرود آمديد و آنان از شما همجون ميهمان يذيرايى كردند از آنان بيذيريد؛ و اككر وظيفه خود را انجام ندادند 


حقى را كه بايد نسبت به ميهمان روا دارند از آنان بككيريد.» 
اين روايت را بخارى و مسلم نيز روايت كرده اند. ١؟)‏ 
- باز در همان كتاب به سند خود از أبى كريمه روايت شده كه كفت: 


از ييامبر خدا (ص) شنيده شد كه مى فرمود: «يكك شب ميهمانى حقى است بر هر مسلمانى» هر كه مهمان بر خانه او يا نهد 


حقى است بر كردن او- يا فرمود: دينى است بر كردن او- اكر خواست آن را ادا مى كندء اككر خواست آن را وامى نهد). 3 


ظاهر اين دو روايت اين است كه وارد شدن به منزل كسى و مهمان شدن بر وى حقى 


00د لالت لضن تعره فا اسار 1 ابل لاؤس لحان كل اشحلا و إنا يشير أ موسر ووه من لين 317 وان له يكرا 
مبلما نكن و م 


كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه). 


0 0 
(1)- عن عقبه بن عامر قال: قلنا: يا رسول الله إنكك تبعثنا فننزل بقوم فلا يقروننا فما ترى؟ فال رسول الله (ص): «إن نزلتم بقوم 


فأمروا لكم بما ينبغى للضيف فاقبلواء فأن لم يفعلوا فخذوا منهم حق الضيف الذى ينبغى لهم». (سنن بيهقى 2197/9 كتاب 
الجزيه» باب ما جاء فى ضيافه من نزل به). 


(9)- عن أبى كريمه سمع النبى (ص) يقول: «ليله الضيف حق على كل مسلم. من أصبح الضيف بفنائه فهو عليه حق» أو قال: 
دين» إن شاء افتضاه و ان شاء تركه.) (سنن بيهقى 3 كتاب الجزيه» باب ما جاء فى ضيافه من نزل به). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ع١‏ 


به كونه اى كه مى توان شخصى را مجبور به يذيرايى از مهمان كرد. 
ولى التزام به اين مسأله به ويه نسبت به مسلمان مشكل است. 
؟- باز در همان كتاب به سند خود از أبى سعيد [خدرى] روايت است كه كفت: 


ييامبر خدا (ص) فرمود: «حق مهمانى سه روز است و زيادتر از آن صدقه است». )١١‏ مانند اين روايت به سند خود از أبو هريره 


ازآن حضرت (ص) روايت شده است. 

ه- در قرب الاسناد» از مسعده بن زياد» از جعفرء از يدرش روايت شده كه كفت: 

ييامبر خدا (ص) مهمان شدن به اهل ذمّه تا سه روز را دستور فرمودند.) (؟) 

*- باز در همان كتابء از ابى البخترى» از جعفر بن محمدء از يدرش روايت شده كه كفت: 


«مسلمانان بر اهل ذمّه در سفرها و كارهايشان وارد مى شوند.» 


و مسلمان بر مسلمان مككر با اجازءٌ او وارد نمى شود.» «*) 
/ا- در سنن بيهقي نيز به سند خود از اسلم نقل شده كه كف كفت: 


«عمر بن خطاب جزيه را بر شهرهايى كه با طلا معامله مى كردند جهار دينار و بر شهرهايى كه با ورق [يول نقره] معامله مى 
كردند جهل درهم قرار داد. و تهيه ارزاق مسلمانان و ميهمانى سه روزة آنان را بر آنان شرط كرد.) "5١‏ 


8- باز در همان كتاب به سند خود از احنف بن قيس نقل شده كه كفت: 


(1)- عن أبى سعيد أن النبى (ص) قال: «حق الضيافه ثلا-ثه أيام» فما زاد على ذلكك فهو صدقه.) (سئن بيهقى 2197/9 كتاب 
الجزيه. باب ما جاء فى الضيافه ثلاثه.) 


1 
(1)- عن مسعده بن زياد» عن جعفر» عن أبيه «أن رسول الله (ص) أمر بالنزول على أهل الذمّه ثلاثه أيام.» (قرب الاسناد/ 9©. 


(9)- عن جعفر بن محمدء عن أبيه» قال: «ينزل المسلمون على أهل الذمه فى أسفارهم و حاجاتهم, و لا ينزل المسلم على 
المسلم إلا بإذنه.» (قرب الاسناد/ ؟2) 


(5)- عن أسلم: «أن عمر بن الخطاب ضرب الجزيه على أهل الذهب أربعه دنانير» و على أهل الورق أربعين درهماًء و مع ذلكك 
أرزاق المسلمين و ضيافه ثلاثه أيام.» (سنن بيهقى 4/ 0192 كتاب الجزيه؛ باب الضيافه فى الصلح). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١98‏ 


«عمر بن خطاب بر اهل ذمه ميهمانى يكك روز و يكك شب را شرط مى كرد واينكه يل ها را تعمير كنند» و اكّر كسى در ميان 


آنان كشته شد ديةٌ او را بيردازند.) )١١‏ 


زواناك در ينناف ؤياة امنت» از يرك آنها استفاده من اشوذ كه برداخت ووعن عسل ومانيد ابنها 


بر آنان شرط مى شده است. 


با تماس و معاشرت با آنان همراه است» و ممكن است كسى از اين روايات طهارت ذاتى اهل كتاب نزد مسلمانان را استفاده 
كند؛ و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


اكز مصالحه كروتد بر ميهسائق كناتن از:مشلباتان كدر آتان عى كذرتد»مدت انعاند سهووةق بوده و بيشتر ان آن قاشدة 
همان كونه كه عمر با نصاراى شام براى مسلمانانى كه بر آنان مى كذشتند بر سه روز مصالحه كرد. و غذاى آنها همان بود كه 
خودشان مى خوردندء و نبايد آنان را وادار كرد كه كوسفند يا مرغ بكشند. و جاريايانشان را شب بدون جو نككهدارند» واين 


بر اهل روستاهاست ته شهرها. 


شن اكر ميوساتى :و با زبافشدن عالياث بر آثان شرط :نشدة باشدة بر آثان دن ؤوافة و هيوه ساركاتقض نبسثة والمئ نوان انان 


را ملزم كرد كه جيزى به درماند كان يا درراه ماندكان بيردازند.) ١؟”)‏ 


در هر صورت براى اين مسأله فروع زيادى است كه مااز طرح آنها در اينجا خوددارى نموديم» علااقه مندان مى توانند به 
كتابهايى كه اين فسائل در الها كسترده ثر 


(1)- عن الأسحنف بن قيس: «أن عمر بن خطاب كان يشترط على أهل الذمه ضيافه يوم و ليله و أن يصلحوا قناطر» و إن قتل 
بينهم قتيل فعليهم دبته.) (سنئن بيهقى» ل كتاب الجزيه» باب الضيافه فى الصلح). 


(9)- احكام السلطانيه/ ؟١.‏ 


بحث شده مراجعه كنند. 


مطلب هفتم: عدم دريافت جيزى بجز جزبه و آنجه در قرارداد شرط شده از اهل ذمّه 


ماليات اهل ذمّه منحصر است از نظر كميت و كيفيت به همان جزيه و جيزهايى كه در قرارداد آمده استء و به جز آن يرداخت 


بلكه آنجه از روايات و فتاواى فقها آشكار مى شود اين است كه زكات نيز از آنان ساقط است. اكر جه ما قائل به اين شديم 


كه كفار نيز مكلف به فروعند. همان كونه كه در كتاب زكات به يزوهش يبرامون اين مسأله يرداختيم. )1١‏ 
[برخى از روايات و ديدكاههاى فقها در مسأله 


-١ |‏ در صحيحه محمد بن مسلم.ء از امام باقر (ع) در مورد اهل جزيه مده است كه از اموال و جاريايان آنها آيا جيزى بجز 


جزيه دريافت مى شود؟ حضرت فرمود: نه. (؟) 


؟- در مقنعه از محمد بن مسلمء از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: اككر از اهل كتاب جزيه كرفته شود ديككر بر اموال و 


جاريايان آنها جيزى نيست. 0" 


ظاهراً دو روايت فوق يكك روايت است و دومى هم مضمون و نقل به معناى اوّلى استء همان كونه كه سيره فقها در كتابهاى 
فقهى بدين كونه است. 


وظاهر آن اين است كه آنان تبايد زكات بيردازند» مكر آنكه كفته شود آنها دلالت بر 


(01)- ر. كك. كتاب الزكاه استاد دام ظله ١١0 /١‏ و صفحات بعد از آن. 


-)١(‏ ففى صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر /افى أهل الجزيه يؤخذ من أموالهم و مواشيهم شى ء سوى الجزيه؟ قال: لا. 
(وسائل /1١‏ 6ل ابواب جهاد عدو. باب حديث ع( 


(9)- عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر (ع) قال: «إذا أخذت الجزيه من أهل الكتاب فليس على أموالهم و مواشيهم شىء 
بعدها.» (وسائل 1١8/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 


68 حديث /0. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 191 

نفى زكات غلات ندارندء» زيرا اموال كه در روايت آمده ظهور در طلا و نقره دارد. 

- در صحيحه محمد بن مسلم كه بيبش از اين خوانده شد از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«بر امام جيزى بيشتر از جزيه نيستء اككر بخواهد آن را بر افراد آنان قرار مى دهد و بر اموالشان جيزى نيست,. و اككر بخواهد بر 
اموالشان قرار مى دهد و بر افرادشان جيزى نيست. عرض كردم آيا اين خمس است؟ فرمود: اين جيزى است كه بيامبر خدا 
(ص) با آنان مصالحه كرد.) )١١‏ 


بيش از اين كفتيم كه مراد از خمس در اينجا همان زكات دو برابر شده استء يس اككر در قرارداد ذمّه شرط شده باشد مى 


قرار داد. 


و ظاهراً از همين قبيل است قرار دادن ييامبر اكرم (ص) يكك دهم و يكك بيستم را بر اهل خيبر يس از آنكه زمينهاى خود را به 
آن حضرت واككذار كردند (و آن حضرت براى كشت و كار زمينها را در اختيار آنان قرار داد). همان كونه كه صحيحه 


صفوان و بزنطى و نيز خبر بزنطى بر آن دلالت داشت. ١؟)‏ 
رياف واس تمان اف را الدم امم 


به نام خداوند بخشنده مهربان. اين قراردادى است مابين محمد فرستاده خدا (ص) با اهل نجران: هر ميوه و هر زرد و سفيد 


(طاة وهرة) وذهو بوذة وا براق نان وإنهاد اناق قر ظ: كدتهن هن سال كو خزان حجله | عله شا 


أؤاق وهو ارق شراماء ري هراز خلددو 


1 
(01)- و قد مرّفى صحيحه محمد بن مسلم السابقه» عن أبى عبد الله (ع) قوله: و ليس للإمام أكثر من الجزيه؛ إن شاء الامام وضع 


ذلك عل رءوسهم؛ و ليس عا اموالهم شى ء؛ و ان شاء فعلى أموالهم و ليس على رءوسهم شى ء. فقلت: فهذا الخمس؟ فقال: 
انما هذا شى ء كان صالحهم عليه رسول الله (ص). (وسائل 21١6/١١‏ ابواب جهاد عدو باب 88 حديث 7). 


(؟)- ر. كك. وسائل 17١ /١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 7لا حديث ١‏ و 5. 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١9/‏ 

ذو عاء مقر هرا عل 11 

[عماق كوته كمكن انايج كفعد, شد ]ارد جله :مايه هنو التكؤيه بر آنا زان ذاة مشلد 

در الاموال آمده است: هر حله يكك اوقيه است» خراج بيشتر باشد يا كمتر بر اساس اوقيه محاسبه مى شود. 
ه- در كتاب دعائم الاسلام آمده است: 

ييامبر خدا از تعدى بر كسانى كه با مسلمانان ييمان دارند نهى فرمود. (”) 


_- باز در همان كتاب هذه اسنت:* 


«از جعفر بن محمدء از يدرشء از يدرانشء از على (ع) از ييامبر خدا (ص) براى ما نقل شده است كه فرمود: قيامت بريا نمى 
شود تا هنكامى كه معاهد- اقليتهايى كه در يناه اسلام هستند- همجون سبزيجات خورده شوند. [همانند ديككر مسلمانان از 


امكانات جامعه بهره ور شوند]). (”3) 
اين روايت به نقل از وى در مستدركك نيز آمده است. (©» 
/ا- در سنن بيهقى به سند خود از عرباض بن ساريه سلمى آمده است كه كفت: 


«ما با ييامبر خدا (ص) در سرزمين خيبر فرود آمديم و اصحاب آن حضرت نيز در كنارش بودند. و فرمانرواى خيبر مرد 


درشتخو و خشنى بودء رو به يبامبر (ص) كرد و كفت: آيا شما مى توانيد الاغهاى ما را بكشيد و ميوه هايمان را بخوريد و 


0 0 
(1)- فى معاهده النبى (ص) مع نصارى نجران: بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما كتب محمد النبى رسول الله (ص) لأهل نجران: 


إذا كان عليهم حكمه فى كل ثمره» و فى كل صفراء و بيضاء و رقيق- فأفضل ذلكك عليهم و تركك ذلكك كله لهم- على ألفى 
حلةان جد الأنؤاقي: فى كل بحت أل الوق كل صسثر آلف له [الوثاتق: النياسه عار عه وبي الاتمؤال/ 
76 با كمى تفاوت). 


لا 
(0)- فى دعائم الاسلام: «و نهى رسول الله (ص) عن التعدى على المعاهدين.» (دعائم الاسلام ا /ت). 


1 
(*)- «روينا عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن آبائه» عن على (ع)» عن رسول الله (ص) أنه قال: «لا تقوم الساعه حتى يؤكل 
المعاهد كما تؤكل الخضر.) (دعائم الاسلام /١‏ 080 كتاب الجهاد). 


(ع)- مستدركك الوسائل ؟/ ااال ابواب جهاد عدو باب 4 حديث و 0. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: ١44‏ 


لاقتعا راي تابغرو لان ) فياك نيد والردود "«اى ورركه عو وسار اميك كو سياف دراه اشرانه كدريقت روا 
نيست مككر بر مؤمن, و بكو كه همه براى نماز اجتماع كنند). كفت: افراد كرد آمدند و بيامبر خخدا (ص) بر آنان نماز خواند 
الكامية زا كادي كفك ناهر كك راشي ددر تحاف وه تكية دم اسع تو عدا رد ودكداف رهز رحج صرق بكر قح 


را دراين قرآن آمده حرام نفرموده است؟ آكاه باشيد من به خدا سوكند برخى دستورات را 


دادم و موعظه كردم و از برخى جيزها بازداشتم, همانند آنجه در قرآن آمده يا بيشتر. و همانا خداوند عزّ و جل بر شما حلال 
نفرموده مكر اينكه با اجازه به خانه هاى اهل كتاب درآييدء و نبايد زنانشان را بزنيد ويا ميوه هايشان را بخوريد تا هنكامى كه 
حقوقى كه بر آنهاست مى يردازند.) )١١‏ 


1 
اين روايت رد سخن كسى است كه كفته ويا كسانى است كه مى كويند: قرآن براى ما كافى است- حسبنا كتاب الله- و 


روايات ائمه (ع) حاكى از رواياتى است كه از ييامبر (ص) به آنان رسيده استء همان كونه كه در برخى از بحث هاى يبشين 


به آن اشاره شد. 


8- باز در همان كتاب به سند خود از مردى از جهينه از اصحاب ييامبر (ص) روايت كرده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) 


فرمود: 


«بسا شما با مردمى بيكار مى كنيد و بر آنان ييروزى مى يابيد و آنان تنها اموالشان و نه جانها و فرزندانشان را در اختيار شما 


مق كذازتك و.شما ذا "انان مصاليفه من كنيد يسن ال 


-)١(‏ عن العرباض بن ساريه السلمى قال: نزلنا مع النبى (ص) خيبر» و معه من معه من أصحابه؛ و كان صاحب خيبر رجلًا مارداً 
منكراًء فأقبل إلى النبى (ص) فقال: يا محمد أ لكم أن تذبحوا حمرنا و تأكلوا ثمارنا و تضربوا نساءنا؟ فغضب النبى (ص) و قال: 
ايا بن عوفء اركب فرسكك ثم ناد: أن الجنه لا تحل إلا لمؤمنى و أن اجتمعوا للصلاه». قال: فاجتمعوا ثم صِلى بهم النبى (ص) 
ثم قام فقال: «أ يحسب أحدكم متكثا على أريكته قد يظنّ أن الله- عزّ و جل- لم يحرّم شيئا إلا ما فى هذا القرآن؟ 


ألا و انّى و الله قد أمرت و وعظت و نهيت عن أشياء إنها لمثل القرآن أو أكثر. و إن الله- عرّ و جل- لم يحل لكم أن تدخلوا 
بيوت أهل الكتاب الا بإذن و لاضرب نسائهم ولا أكل ثمارهم إذا أعطوكم الذى عليهم.) (سنن بيهقى 9/ 505. كتاب الجزيه 
باب لا يأخذ المسلمون من ثمار اهل الذمه). 
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آنان بيش از اين دريافت نكنيد كه بر شما حلال نيست.» )١١‏ 


4- باز در همان كتاب به سند خود از ييامبر خدا (ص) آمده است كه فرمود: 


كسى كه بر معاهدى ستم روا دارد و يا او را كوجكك شمارد و يا او را بر كارى كه توان انجام آن را ندارد وادارد يا بدون 
رضايت او از وى جيزى دريافت كند. روز قيامت من با او محاجه مى كنم [و با انككشت به سوى خود اشاره نمود] آنكاه ييامبر 
خدا (ص) فرمود: آكاه باشيد هر كس فردى را كه در يناه خدا و ييامبر است بكشد خدا بوى بهشت را بر وى حرام مى كند» و 
بوى بهشت از فاصلة هفتاد بهار استشمام مى شود. 1 


-٠‏ در خراج أبو يوسف آمده است كه كفت: 


«برخى از مشايخ يبشين با حذف زنجيره سند براى من روايت كردند از ييامبر اكرم (ص) كه آن حضرت عبد الله بن ارقم را 
براى دريافت جزية اهل ذمّه فرستاد و جون از نزد وى حركت كرد. او را صدا زد و فرمود: هشدار كه هر كه بر معاهدى ستم 


روا دارد يا او را به كارى بيش از توانش وادارد يا به او بى حرمتى كند يا بدون رضايت او 


جيزى از وى دريافت كند, من روز قيامت وى را مؤاخذه خواهم كرد.) "١‏ 


وازاين قبيل روايات ديكرى در اين زمينه رسيده است. 


-)١(‏ عن رجل من جهينه من أصحاب النبى (ص) قال: قال رسول الله (ص): «انكم لعلكم تقاتلون قوما و تظهرون عليهم 
فيفادونكم بأموالهم دون أنفسهم و أبنائهم و تصالحوهم على صلح.ء فلا تصيبوا منهم فوق ذلك. فإنه لا يحل لكم.) (سنئن بيهقى 
23٠٠ 9‏ كتاب الجزيه؛ باب لا يأخذ المسلمون من ثمار اهل الذمه). 


(؟)- عن رسول اللّه (ص) قال: «ألا من ظلم معاهدا و انتقصه و كلفه فوق طاقته أو أخذ منه شيئا بغير طيب نفس منه فأنا حجيجه 


يوم القيامه.»- و أشار رسول الله (ص) بإصبعه إلى صدره- «ألا و من قتل معاهدا له ذمه الله و ذمه رسوله حرم الله عليه ريح 


الجنه» و إن ريحها لتوجد من مسيره سبعين خريفا.» (سئن بيهقى» 2300/9 كتاب الجزيه. باب لا يأخذ المسلمون من ثمار اهل 
الذميق) 


()- حدثنى بعض المشايخ المتقدمين يرفع الحديث إلى النبى (ص) أنه ولى عبد الله بن أرقم على جزيه أهل الذمه. فلما ولَى 
من عنده ناداه فقال: «ألا من ظلم معاهداً أو كلفه فوق طاقته أو انتقصه أو أخذ منه شيئاً بغير طيب نفسه فأنا حجيجه يوم القيامه.» 


(خراج أبو يوسف/0١1).‏ 
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[برخى از كلمات فقهاء] 


يس جون حال كسى كه اموال اهل ذمه را بدون رضايت آنان دريافت مى كند اين كونه باشد. حال كسى كه در خونهاى 
مسلمانان غوطه مى خورد و اموال و آبروى آنان را بدون هيج يرهيز و احتياطى به مجرد احساسهاى درونى و توهمات و 


القائات مورد تعرض قرار مى دهد 


جكونه خواهد بود؟! بار خدايا ما را از آنجه موجب خشم وعذاب تو مى كردد در امان بدار. 


بله» اكر فردى ذمى غاصب اموال عمومى باشدء مى توان آن اموال را مصادره و به صاحبانش باز كردانيد؛ بلكه اين كار واجب 


استء جنانجه در جاى خود مورد كفتكو قرار كرفته است. 

“در كتان الأفوال أو عرد نه سند حو او سين امدة "امت كه كقت: 
«بر اهل ذمه در اموالشان زكات نيستء و بر آنان جيزى بجز جزيه نيست.) )١١(‏ 
1١‏ در باب احكام زمين نهايه آمده است: 


«قسمت سوم: هر زمينى است كه صاحبان آن بر آن مصالحه كرده اندء و آن زمينهاى جزيه استء كه امام طبق قرارداد از 


نصف يا ثلث يا ربع [محصول آن]از آنان دريافت مى كندء و بر آنان جيزى جز اين نيست.) (”7) 
-١*‏ در مبسوط در مورد نصاراى عرب آمده است: 


«و سزاوار است كه از آنان جزيه دريافت شود.ء واز آنان زكات دريافت نمى شودء زيرا زكات جز از مسلمانان كرفته نمى 


شود.) (") 
-١‏ در موطأ مالكك آمده است: 


«بر اهل كتاب و مجوس زكات در جيرى ازاموال و جاريايان و درختان و كشاورزيشان تيعة ستدت بابق فران كرفتة است.» 
فرق 


.١19 الاموال/‎ -)١( 

(5)- نهايه/ 140. 

(0)- مبسوط ؟/ .6١0‏ 

(6)- موطأ مالكك .,508/١‏ 
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6- در خراج أبو يوسف ]كه اشت: 


«در هيج يكك از اموالشان- جه مردان از آنان و جه زنان- زكات نيستء مكر آنجه با آن به تجارت مى يردازند» كه بايد يكك 


بيستم بيردازند.» )١١‏ 
همان كونه كه روش اسك ايكاق ختواستة است:ز كات مال التجاره راثر انان ذو رار كند: 
-١8‏ ييش از اين از ماوردى نيز خوانديم كه كفت: 


«كْر 


بر آنان ميهمانى و دو برابر زكات شرط نشده باشدء در زراعت و باغات زكات نيستء و آنان را نمى توان ملزم كرد كه به 


بينوايان و درراه ماند كان جيزى بيردازند.») )١١‏ 
و كلهناك كرض هو اده وه كد دو عورد واوهكن فى تواة سداق فت بافكه وها نودو كناب لكات خرش اجما نا انهانيا 


يادآور شده ايم» كه علاقه مندان مى توانند بدان مراجعه كنند. 0 


مطلب هشتم: در جواز كرفتن جزبه از يول شراب و خوك و ديكر محرّمات 
[برخى از كلمات فقهاء ]| 
-١‏ شيخ در نهايه مى كويد: 


در آن حلال نيست دريافت مى كنند به عنوان جزيه كرفته شود.) (؟) 
ا در كتاب مختلف مده اسبت: 


«اشكالى ندارد كه جزيه از يول جيزهاى حرام دريافت شود, و علماى ما براين 


(1)- الخراج/ 177. 

(0- احكام السلطانيه/ .١508‏ 

(0)- كتاب زكات /١‏ 188#. 

()- نهايه/ 195. 
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نظرتده ادى "حتيل نين هميق تنظر مرا قائل استق اولك اشان عن كرويد: اكز محلمانان يداد كه ذنن اشر اثيول شراب داعت 
كرده است جايز است كه از وى يذيرفته شود ولى جايز نيست كه يول آن رابه شراب فروشى كه شراب را از ذمى خريده 


عموماتى كه در اين مسأله وجود دارد كه بر اساس آن مى توان جزيه را از يولهاى جيزهاى حرام دريافت نمود. ))١١‏ 


[روايات مسأله] 


"- اصل و اساس مسأله روايتى است كه در كتاب وسائل به سند صحيح از محمد بن مسلم روايت كلاه :ست كه كقت: 


ازامام صادق (ع) از صدقات اهل ذمّه از يول شرابها و خوكها و حيوانات مرده كه به عنوان جزيه از آنها دريافت مى شود 


كناه آن بر آنان است و يول آن براى مسلمانان» جون به عنوان جزيه از آنان دريافت مى كنند حلال اسث. 07١‏ 


ع باز در همان 


كتاب به نقل از مرحوم شيخ مفيد در مقنعه آمده است كه كفت: 


محمد بن مسلم از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت: از آن حضرت دربارة جزية اهل ذمه كه از يول شراب ها و خوكها و 


حيوانات مرده شان مى يردازند يرسيدم كه آيا امام مى تواند آن را دريافت كند و آيا آن براى مسلمانان رواست؟ 


.700/١ مختلف‎ -)١( 

0 :. 
(0)- عن محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن صدقات اهل الذمّه و ما يؤخذ من جزيتهم من ثمن خمورهم و 
خنازيرهم و ميتتهم؛ قال: عليهم الجزيه فى اموالهم» تؤخذ من ثمن لحم الخنزير او خمرء فكل ما اخذوا منهم من ذلكك فوزر 
ذلكك عليهم و ثمنه للمسلمين حلال يأخذونه فى جزيتهم. (وسائل 1١7/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 2/٠‏ حديث .)١‏ 
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اسنت وكناه آن بر آنان ايت لق 


البته محتمل است اين دو روايت يكك روايت باشدء زيرا هم راوى و هم كسى كه از وى روايت نقل شده و هم مضمون روايت 
يكى است,. و بناء فقها در كتابهاى فقهى نيز بر اين بوده است كه روايات را نقل به مضمون مى كرده اند. 


ومقصود از صدقات [زكات] در روايت اوّل احتمالًا صدقاتى [زكاتى] است كه دو برابر معمولى از آنان دريافت مى شده 
استء يا صدقات مستحبى است و يا مالياتى است كه بر زمينهاى آنان قرار داده مى شده كه جيزى شبيه ده يكك هاست و ككواه 


براين معنا روايتى است كه در مقنعه آمده است. [زيرا موضوع سؤال در اين روايت خراج و ماليات بر 


زمينهاى اهل ذمه است كه از در امد شراب و خنازير و ميته داده مى شود ]. 
ه- در كتاب دعائم الاسلام به نقل از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


اجازه داده شده است كه از يول شراب و خوكك اهل ذمّه به عنوان جزيه دريافت شودهء زيرا بيشتر اموال آنان از حرام و رباست. 
23١‏ 


اين روايت نيز در مستدرك به نقل از آن حضرت آمده است: ”)2 
8د وز كناب الآموال أن غبية نه سنك و ال سوود ين غفله مده ابت 


بلال به عمر بن خطاب كفت: كا ركزاران تو شراب و خوك را به عنوان ماليات دريافت مى كنند! عمر كفت: اينها را از آنان 
تكيزيدة ولى آثان را مأمور كنيد كة- انها رابفروشتد و شما يول آنا را دزيافت كيد ءا 


-)١(‏ عن محمد بن مسلمء عن ابى عبد الله (ع) انّه سأله عن خراج اهل الذَّمه و جزيتهم اذا أدوها من ثمن خمورهم و خنازيرهم 
و ميتتهم أ يحل للإمام أن يأخذها و يطيب ذلكك للمسلمين؟ فقال: ذلكك للامام و المسلمين حلال؛ و هى على اهل الذمه حرام و 
هم المحتملون لوزره. وسائل ١‏ 20ابواب جهاد عدو باب حدايث 3 


(1)- دعائم الاسلام 7١‏ 81 كتاب جهاد. مباحث صلح و موادعه و جزيه. 
(9)- مستدركك الوسائل 7/ /7851 ابواب جهاد عدو. باب /8» حديث .١‏ 
(ع)- الاموال/ 81. 
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به خاطر اينكه اينها از اموال آنان محسوب مى شود 


كه تكهدارق واتسترف :دو اتهاتراق انان مجار موده شده:اسسنت بسن :جارز اميت كه يول آضا زا ان آناة لذوراقت كرد هماتتك 


لباس و يارجه هاى آنان.) )١١‏ 


از مقتضاى برخى روايات نيز استفاده مى شود كه آنان يس از آنكه اسلام آوردند مى توانند براين كونه معاملات كه در زمان 


كفرشان صورت يذيرفته است آثار صبحت بار كنند. 


دراين ارتباط روايتى از على بن جعفر از برادرش امام موسى بن جعفر (ع) نقل شده است بدين مضمون كه كفت: از آن 
حضرت از دو مرد نصرانى كه يكى از آن دو شراب يا خوكى را به صورت نسيه فروخته و اكنون هر دو مسلمان شده اند آيا او 


مى تواند يس از اسلام يولش را دريافت كند؟ حضرت فرمود: «يول مال اوست و اشكالى ندارد يول خود را دريافت كند). ١؟)‏ 


روايات مستفيضه اى در اين زمينه وارد شده كه دلاللت براين دارد كه فرد مى تواند طلبى را كه از ديكرى دارد از يول 
مشروب يا خوكهاى او دريافت كندء. و بيشتر اين روايات بصورت مطلق آمده. اككر جه در برخى از آنها بر اهل ذمه بودن 
بدهكار تصريح شده است. 30 از جمله اين روايات روايت صحيحه اى است از محمد بن مسلم. از امام باقر (ع) درباره فردى 
كه از شخصى جند درهم طلبكار بود و اودر حضور وى مشروبى يا خوكى را فروخت و بدهى او را يرداخت كرد؛ حضرت 
فرمود: «اشكالى ندارد» براى كسى كه 


(0تالمعتن 21/1 


(1)- ففى خبر على بن جعفرء عن اخيه موسى بن جعفر (ع) قال: سألته عن رجلين نصرانيين باع احدها خمرا او خنزيرا الى أجل 
فأسلما قبل 


ان يقبضا الثمن هل يحل له ثمنه بعد الاسلام؟ قال: انما له الثمن فلا بأس أن يأخذه. (وسائل 177/17 ابواب ما يكتسب به باب 


.) حديث‎ ,/١ 
.20 ابواب ما يكتسب بهء باب‎ »37١ 7/١7 رء ككء وسائل‎ -)( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: "١8‏ 


طلب خود را دريافت مى كند حلال است اما براى فروشنده حرام است.» )١١‏ 


لك 
ودر صحيحه زراره از أبى عبد الاه (ع) آمده است كه: از آن حضرت در مورد مردى كه جند درهم از وى طلبكار بودم 


يرسيدم كه وى مشروب و خوكى را فروخت و بدهى خود را از آن يرداخت؛ حضرت فرمود: اشكالى ندارد. يا فرمود: آن را 


)7١ بكير.‎ 


و روايات ديكرى كه در اين باب رسيده است. و اينكه در برخى روايات موضوع يرسش شخص ذمّى است موجب آن نمى 
شود كه مطلقات را حمل بر آن كنيم زيرا منافاتى با يكديكر ندارند. 7) مكر آنكه كفته شود: در آن زمانها در كشورهاى 


اسلامى خريدوفروش شراب و خوك تنها در بين اهل ذمّه متداول بوده است. 


و همانند همين باب است رواياتى كه در مورد فروش كوشت مخلوط شده با مردار نسبت به كسى كه آن را حلال مى داند 
وارد شده استء مانند روايت صحيحه حلبى كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه فرمود: كوشتى كه با ذبح شرعى سر بريده 
شده با كوشت مردار مخلوط شدء اكر به كسى كه مردار را حلال مى شمرد فروخته شود و يول آن به مصرف رسد حلال 


ايك 
وزوانات» كرف كداز أن حضرت (ع) دراين باب رسيده است. 0" 


وازهمين مورد است آنجه در مورد آرد خمير شده 


با آب نجس وارد شده كه مى فرمايد به كسانى كه خوردن مردار را جايز مى دانند فروخته شود. در خبر حفص بن 


(1)- عن أبى جعفر (ع) فى رجل كان له على رجل دراهم فباع خمراً و خنازير وهو ينظر فقضاه؟ فقال: لا بأس به؛ اما للمقتضى 
فحلالء و اما للبائع فحرام. 

2 لا 2 24 3 
(9)- زراره عن أبى عبد الله (ع): فى الرجل يكون لى عليه الدراهم فيبيع بها خمرا و خنزيرا ثم يقضى منها؟ قال: لا بأسء او قال: 


خذها. 
(9)- در رابطه با توضيح مراد استاد دام ظله بايد كفت: 


حمل مطلق بر مقيد در جائى است كه به حسب ظاهر بين دو دليل تنافى باشد» در اين صورت با حمل دليل مطلق بر دليل مقيد 
تنافى از بين مى رود» مسأله مورد بحث جون سخن هر دو دليل اثباتى است تنافى در بين نيست. از طرف ديككر اككر مصداق 
رائج موضوع حكم همان موضوع مقيد باشد» در اين صورت احتمال انصراف دليل مطلق به همان مصداق رائج وجود دارد و 
قهراً ظهورى براى دليل مطلق باقى نمى ماند. (مقرر) 


0 
(؟)- صحيحه الحلبى قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: اذا اختلط الذكى و الميته باعه ممّن يستحل الميته و أكل ثمنه. ر. كك. 


(وسائل 21//١7‏ و 628) ابواب ما يكتسب بهء باب لا حديث ١‏ و 7). 
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بخترى از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: از آن حضرت در مورد خميرى كه با آب نجس تهيه شده است يرسيده شد 


كه جه بايد كنند؟ فرمود: به كسى كه خوردن كوشت غير شرعى را جايز مى داند فروخته مى شود. )١«‏ 


سند اين روايت تا حفص 


صحيح است و روايت كننده از حفص نيز ابن أبى عمير است. 


البته اين نكته از نظر دور نماند كه در نزد مسلمانان مالتى براى شراب و خوكك نيست و معامله بر آنها باطل استء ولى از اين 
روايات بسيار استفاده مى شود كه كفار را بدانجه خود را يايبند بدان مى دانند مى توان يايبند نمود» و آنان معامله بر اين كونه 


امور و نيز خريدوفروش مردار و مانند آن و كرفتن يول آن را صحيح مى دانند. 
وشابد از ابن نكنه باف كسترده اى در زميته معاملات مسلمانان با دولت هاى بيكانه غير مسلمان كشوده شود كه يرائ دولت 
هاى اسلامى سودمند باشد. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


مطلب نهم: هركاه ذمّى [بيش از برداخت جزيه] از دنيا برود يا اسلام را ببذيرد 


[ سخن برخى از بزركان] 
[در ابتدا سخن برخى از بزركان را در اين زمينه يادآور مى شويم:] 


«در صورتى كه با كذشت سالء جزيه بر ذمّى واجب كردد و او بميرد يا مسلمان شودء شافعى كويد جزيه از وى ساقط نيست» 
واابوعحيقه هى كويد ساقط استء اصحات ما كويتك: اكر سسلسان شوه ساقط اسث» ولى ون مورد مر كك جوف نكفيه اكلد. 


: ْ 
(وسائل ؟7١/68)‏ ابواب ما يكتسب بهء باب /اء حديث ”0. 
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ساقط نيستء زيرا حق بر وى واجب كرديده است و از تركةٌ او دريافت مى شود؛ مالكك نيز همين نظر را قائل شده است. 


واما دليل اينكه جزيه با اسلام ساقط مى شود كفتار 


دوقن يدها ل انك رمت تقطو | الساس ف تن م 133381 كدهو امفلاع ١‏ و قيفا ن قرهل شاه كه 3 يا ناكف 2 
و ححتى د جزيّه عن يد وَ هم صاغرّو راعطاى را شر واين ؛ م د 


كذشته را مى يوشاند». كه اين فرمايش مفيد سقوط جزيه است» جون عموم آن اقتضاى اين معنى را دارد. 


از معصوم (ع) نيز روايت شده است كه فرمود: «لا جزيه على مسلم- بر مسلمان جزيه نيست. و اين هم در مورد اعطاء و هم در 
مورد وجوب عموميت دارد. [يعنى هم موضوع كه اعطاء جزيه است و هم وجوب آن كه حكم است عموميت دارد و شامل هر 
ذمى كه مسلمان شده باشد مى شود |.») 3 


7- در نهابه آمده اسيت: 


او كسى كه جزيه براو واجب شده و هنكام يرداخت آن رسيده و بيش از يرداخت اسلام را بيذيرد» از وى ساقط مى شود واو 


را وادار به يرداخت آن نمى كنند.) (”) 
"ددر مبسوط آمده است: 


«اكر ذمّى يس از كذشت سال مسلمان شود جزيه از وى ساقط استء ولى اكر بميرد از وى ساقط نيست و از تركه وى برداشت 
مى شودء اما اكر جيزى از وى بر جاى نمانده است جيزى بر ورثة أو نيست» و ار مسلمان شود و جند ماه از سال كذشته باشد 
مار ععيزى بز وى تيت انيز اكر تعيود بيقن أن آنكةه تك سال كدشته باشتك 3زيافت ان تركة وى واخذب تبسحة نزايرا جريهدا 


كذقت نان واجب 


(1)- خلاف 7/7 3994. 
(؟)- نهايه/ 197. 
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مى شود وفرض اين است كه سال 


نككذشته است.) )١١‏ 
ع- در منتهى آمده اهييت” 
«اكر فرد ذمى يس از كذشت سال بميرد جزيه از وى ساقط نمى شود و از تركه او دريافت مى شود. 


شافعى و مالكك نيز همين را كفته اند» و ابو حنيفه كويد: از وى ساقط استء و اين نظر عمر بن عبد العزيز است. و از احمد دو 
نظر نقل شده است ... و اكر در وسط سال بميرد در اينكه آيا به همان مقدارى كه در سال كذشته از اموال وى دريافت شده از 
وى دريافت مى شود اختلاف استء ولى ظاهراً بايد مطالبه شود اين سخن را ابن جنيد نيز كفته استء زيرا جزيه در حقيقت 
در برابر حق زندكى و سكونت در سرزمين اسلامى و محترم داشتن جان اوست,ء و اينكه تا آخر سال به تأخير افتاده به خاطر 


ارفاق است .. 


در صورتى كه ذمى ييش از اداء جزيه مسلمان شود, اككر در وسط سال باشد جزيه از او به اجماع علماى ما ساقط است؛ ولى 
اكر يس از كذشت سال مسلمان شود در اين باره دو نظر است: يكى اينكه از وى ساقط است و اين نظر شيخان (شيخ مفيد و 
شيخ طوسى) و ابن ادريس و بيشتر علماى ماست. و مالكك و ثورى و أبو عبيد و احمد و اصحاب رأى نيز همين نظر را بركزيده 
اند؛ و ديكر اينكه از وى ساقط نيست» شيخ در كتاب خلاف اين نظر را بركزيده استء شافعى و ابو ثور و ابن منذر نيز قائل به 


همين نظريه هستند.) )7"١‏ 


البته آنجه ايشان از كتاب خلاف نقل كردند ما آن را در كتاب نيافتيم» بلكه طبق آنجه از كتاب خلاف خوانده شد بر 


خلاف اين نظريّه بود؛ مكر اينكه كفته شود: آنجه كتاب 


(0)- منتهى /١‏ /421. 
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خلاف به عنوان نظريه اصحاب ما مطرح كردند دلالت بر موافقت خود ايشان با اين نظريّه ندارد بلكه مشعر به اين است كه نظر 


ايشان مخالف اين نظريه بوده ايت 
- در شرايع آمده افنية: 


«واكر بيش از سال يا بعد از آن قبل از يرداخت اسلام آورد ظاهراً جزيه ازاو ساقط است. و اككر يس از ككذشت سال از دنيا 


رفت از او ساقط نيست و همانند بدهكارى نفقه از مال او برداشت مى شود.) )١١‏ 
ع- در كتاب جواهر يس از نقل كفتار مصنف كه كفت: «بنابر نظر ظاهرتر)ا مى نويسد: 


«بلكه در مورد اوّل [مردن ييش از تمام شدن سال] ما اختلافى را در آن نيافته ايم» بلكه در كتاب منتهى و آنجه از تذكره نقل 
شد ادعاى اجماع بر آن شده استء و آن مورد استناد استء علاوه بر اينكه در مورد دوم [سقوط جزيه يس از كذشت سال] 
نيز جنانجه خواهى شنيد و شهرت بسيار زيادى بين اصحاب دارد سقوط جزيه استء بلكه از كتاب غنيه نيز ادعاى اجماع بر آن 
شده أسمقاء :و ظاهر ا هقير كوله بايد باشد.) ١؟)‏ 


/ا- ماوردى مى كويد: 


«جزيه براهل ذمه در هر سال مككر يكك بار» آن هم يس از ككذشت دوازده ماه قمرى واجب نيست؛ و اكر هر يكك از آنان در 
طول سال مرد به اندازه ماههايى كه كذشته از تركة او دريافت مى كنند. واكر يكى از آنان اسلام آورد آن اندازه از جزيه كه 


بدهكار است بر ذمّه اوست و بايد از او 


كرفته شودء اما ابو حنيفه كفته است: با اسلام آوردن ويا مركك او جزيه ككذشته ازاو ساقط است.» " 


واما أبو يعلى كفته است: اكر اسلام آورد جزيه كذشته از او ساقط استء اما 


.)0١ (جاب ديكر/‎ 7794/١ شرايع‎ -)١( 
.18//7١ (؟)- جواهر‎ 


()- احكام السلطانيه/ 8؟١.‏ 
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اكر در حال كفر مرد اين كونه نيست؛ در اين مورد مى توان به كتاب او در اين زمينه مراجعه كرد. 0١١‏ البته بايد توجه داشت 


كه أبو يعلى حنبلى مذهب و ماوردى شافعى مذهب بوده انك. 
8- در خراج أ يوست :مده شت 


«از فردى كه اسلام را يذيرفته جزيه كرفته نمى شود مكر آنكه اسلام آوردن وى يس از ككذشت سال باشد كه در آن صورت 
يس از كذشت سال جزيه براو واجب شده است و آن به عنوان خراج همه مسلمانان محسوب مى كردد و بايد از او كرفته 


سو د. 


واما اكر اسلام او بيش از تمام شدن سال و لو به يكك روز يا دو روز و يكك ماه يا دو ماه يا بيشتر ويا كمتر باشد جيزى از او به 
عشوان جزيه كرقتة تمى :شود و امنا اكر اجر يه ينناو وااحب شنده باشد ولى قبل ال برذاخحث از دنيا يرود باايرخى زا يرداشتة و 
بخشى را هنوز نيرداخته است در آن صورت جيزى از ورثه ويا تركه او كرفته نمى شود. زيرا جزيه را نمى توان دينى برعهده 
او محسوب نمود؛ و همجنين است اككر اسلام آورد و بخشى از جزيه سرانه او بر عهده اوست جيزى از وى كرفته نمى شود.) 
١؟»)‏ 


آنجه بايد كفت اين است كه: اكّر 


جزيه ماليات ساليانه اى باشد كه براى حفظ امنيت و حمايت از اهل ذمه در طول سال بر آنان وضع شده باشدء قاعده اقتضا مى 
كند كه در صورت وجود قرارداد ذمّه و اشتغال ذمّه آنان» يرداخت آن بر عهده آنان باشد؛ و اينكه بككوييم به خاطر مركك يا 
يذيرش اسلام نسبت به كذشته ازعهدة آنان ساقط است اين سخنى خلاف اصل است. بله با اسلام آوردن هر يكك از آنان» 


موضوع نسبت به مابعد آن منتفى است. 


(01- احكام السلطانيه/ .١12٠‏ 
(1)- خراج/ 177. 
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و تعيين وقت مطالبه و محدود كردن آن به آخر سال در عقد قرارداد موجب نمى شود كه آن را نسبت به ايام سال تقسيط 
نكنيم» زيرا روشن است كه آن يكك ماليات ساليانه است كه به حساب همه روزهاى سال محاسبه شده است نه فقط به حساب 


اكنون كه اين مطلب روشن شد بايد كفت: ظاهراً در نزد ما هيج كونه خلااف و اشكالى نيست كه يس از كذشت سال به 
واسطه مركك جزيه ساقط نمى كردد, بلكه مانند ديكر ديون به تركه تعلق مى كيرد. بر خلااف نظر ابو حنيفه كه كفته است: 
يرداخت جزيه خود يك عقوبت است مانند حدٌ [كه بر انسانهاى مجرم جارى مى شود] و اشكالى كه بر سخن او وارد است 
إينكه اين مقايسة دو جيز است كه با يكديكر تفاوت دارنده زيرا ما بيش از اين كفتيم كه آن يكك ماليات و يكك معاوضه است 


اكر جه مستلزم عقوبت نيز هست. و حدود با مركك فرد ساقط مى شود. 


بر خلا.ف جزيه كه يكك امر مالى است كه مى تواند به تركه تعلق بككيرد. بلكه اككر در وسط سال هم از دنيا رفت- همان كونه 
كه بيش از اين كفته شد- قاعده و اعتبار اقتضاى آن را دارد كه تقسيم شود؛ اكر جه در صورتى كه از دنيا نرفته بود به خاطر 
عمل به قرارداد در وسط سال از او مطالبه نمى شدء اما يس از مركك نيز مانند ساير ديون زمان دار بايد فورى و بدون تأخير آن 


را يرداخت. 


واما كسى كه يبش از يايان سال يا يس از آن ييش از يرداخت جزيه اسلام بياورد» مشهور در مورد آن اين است كه جزيه از 


وى ساقط استء بلكه جنانكه كذشت بخصوص در مورد اول ادّعاى اجماع نيز بر آن شده است. 
[ادلّه اى كه براى سقوط جزيه بدان استناد شده است] 

وؤراف سقوط كوو إن كبى كهواباباة سال بابوسط 1 مهاف شه نه ادلداة يل اعنام شده أشع: 
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[1] آبه شريفه: «قل للذين كقَدُوا إِنْ يَنتهُوا عقو لَه للا قد شلت 1١9‏ (به كافران يكراكر دسق ابردارته كذضعه هاف آنها 


بخشيده خواهد شد). 


نياز مى كند. ١؟)‏ 


يكى از آن دو روايت اين اميك : «الاسلام يجبّ ما قبله) 2 (اسلام بيش از خود رامى يوشاند). دربارة سند اين روايت و متن 


آن به تفصيل در جلد اوّل كتاب زكات كفتكو كرده ايم كه مى توان بدان مراجعه نمود. (©) 


و ديكرى كفتار آن حضرت است كه فرمود: اليس علط مسلم جزيه) «8) «جزيه بر مسلمانان 


نيست)» مانند اين روايت را بيهقى به سند خود از ابن عباس از آن حضرت (ص) روايت كرده است بدين مضمون كه: «ليس 


على مؤمن جزيه). )2١«‏ 
[ ”| روايت سومى از آن حضرت (ص) كه فرمود: «لا ينبغى للمسلم ان ااا مسلمان سزاوار نيست خراجى بيردازد. 


[؟] وديكر اينكه: جزيه يكك نوع مجازات و عقوبت است و علت آن كفر است و با يذيرش اسلام ساقط مى كردد. 





[8] و ديكر اينكه: قرار دادن جزيه براى سبكك ساختن و اظهار انقياد و نيز براى تشويق شدن به اسلام استء و هنكامى كه 


.58/)8( انفال‎ -)١( 

.708/7١ جواهر‎ -)١( 

()- مستدركك الوسائل 88١ /١‏ ابواب احكام ماه رمضانء باب 2١18‏ حديث ”. 
(ع)-ر. كك. كتاب الزكاه .1"1//١‏ 


(ه)- مستدركك الوسائل 31 ابواب جهاد عدو باب ايى3 حديث عم و نيز الاموال/ ادك سنن أبى داود ؟/ ”م١‏ كتاب 


الخراج و الفىء و الاماره» باب فى الذمى يسلم فى بعض السنه .... 

(5)- سنن بيهقى 4/ 199 كتاب الجزيه باب الذمى يسلم فيرفع عنه الجزيه .. 
(00- سنن بيهقى 4/ 2174 كتاب السيرء باب الأرض إذا كان صلحاً ... 
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[*] ادله اى كه مى كويد: جزيه را صاغراً- با اظهار انقياد و كوجكى- بايد ببردازد» و معلوم است كه در مورد مسلمانان اين 


[/1] روايتى كه از «مسروق» نقل شده است كه كفت: فردى غير عرب زبان اسلام را يذيرفت» ولى باز از وى جزيه مى كرفتند» 
نزد عمر بن خطاب آمد و كفت: اى امير المؤمنين» من مسلمان شده ام» عمر كفت: شايد به خاطر يناه جويى اسلام را يذيرفته 


اى؟ 


كفت: آيا در اسلام جيزى نيست كه مرا يناه دهد؟ كفت: بلى. آنككاه عمر نوشت كه از وى جزيه نككيرند. أبو عبيد كويد: وازه 
«شعوب» در متن عربى سخنان مسروق» اعاجم - افراد غير عرب زبان- هستند. )١١‏ 

البته كر مسأله نزد اصحاب ما آشكار نبود و بين آنان شهرت نداشت و بلكه اجماع بر آن اقامه نشده بود در بسيارى از ادله 
مسأله قابل اشكال و مناقشه بود؛ از جمله مناقشه در سند روايات و اينكه متبادر از عدم جزيه بر مسلمانان» عدم آن به لحاظ 
حالت و زمان اسلام اوست نه به لحاظ حالت كفر سابق او. از سوى ديكر ما اين مسأله را نمى يذيريم كه جزيه به عنوان يكك 
عقوبت و شكنجه باشدء. بلكه آن مالياتى است كه در برابر حمايت دولت اسلامى از افراد غير مسلمان قرار داده شده است. و 
بازاين را نمى يذيريم كه وضع جزيه براى كوجكك كردن و اهانت به اهل كتاب باشد. بله؛ بايد با اظهار كوجكى بيردازند» كه 


البته در مورد حديث جب [الاسلام يجبّ ما قبله] ممكن است كفته شود جزيه از ديون است و اسلام بدهى هاى كذشته انسان 


را ساقط نمى كند. ولى ممكن است در 


(1)- الاموال/ 09. 
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باسخ كفته شود: ظاهر روايت اين است كه اسلام همه جيزهايى را كه مقتضاى كفر بوده است مى يوشاند اكر جه مربوط به 
مسائل مالى باشد. 


بلكه ظاهر اين روايت اين است كه اسلام همه واجبات مالى و غير مالى را بنا 


در كتاب مصباح الفقيه نيز در بيان دلاات اين حديث مناه اوت 


متيقن از اين روايت است» همان كونه كه اين برداشت را تأييد مى كند و بلكه دلالت بر آن دارد سيره ييامبر اكرم (ص) و 
بيشوايان كه يس از آن جانشين وى بودند نسبت به كسى كه مسلمان مى شد هيج يكك از حقوق كذشته را از وى مطالبه نمى 


)١١ كردند.)‎ 


مكر اينكه كفته شود: اين كونه حقوق را كه از وى مطالبه نمى كردند بدين خاطر بوده كه اين كونه امور مالى به طور كلى به 
كفار تعلق نمى كرفته استء نه اينكه اسلام آن را ساقط كرده باشد. 


در هر صورت يس از يذيرش اسلام ديكر كرفتن جزيه از وى جايز نيستء به ويه نسبت به آينده ودر آن زمان كه اسلام را 


يذيرفته است. 
ولى در احكام القرآن جصّاص آمده است: 


«خاندان مروان از اهل ذمه كه مسلمان شدند باز جزيه دريافت مى كردند و مى كفتند: اين همانند يولى است كه بايد برده به 


مولاى خود بيردازد وبا مسلمان شدن برده يرداخت يول از كردن وى برداشته نمى شود.» 


()- مصباح الفقيه» كتاب الزكاه/ 07 .١‏ 
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آنكاه اشاقن دن اذامه مى تويسذ: 


«واين ضربه اى بود در كنار ديكر ضربه ها كه به بيكر مسلمانان وارد آوردند و رشته هاى اسلام را يكى يس از ديكرى 
كسستند؛ تا اينكه حكومت به عمر بن عبد العزيز رسيد و به 


كاركزار خود در عراق عبد الحميد بن عبد الرحمن نوشت: 


أما بعد هماثا خداوئد يبامير خويش عضرت محمد (صن) رابهعنوان دعوتكر ونه به غثوان كرد اورنده مال و كروت فرستاده 
يس جون نامه من به تو رسيد از هر يكك از اهل ذمّه كه اسلام را يذيرفته اند جزيه را بردار. ولى يس از وى هنكامى كه هشام 
بن عبد الملكك به حكومت رسيد جزيه را بر آنان بازكردانيد. و يكى از دلايلى كه قراء قرآن و فقها جنكك با عبد الملكك بن 
مروان و حجاج- لعنهما اللّه- را مجاز شمردند همين بود كه آنان از مسلمانان جزيه دريافت مى كردند» و همين مسأله يكى از 


زمينه هاى عمده زوال دولت و سقوط حكومت آنان را فراهم آورد.» )١١‏ 
مطلب دهم: مصرف جزيه 

[ديدكاه برخى از بزركان درباره مصرف جزيه] 

-١‏ در كتاب فى ء خلاف- مسأله 57- مده است: 


«آنجه از جزيه و صلح وده يكك از مشركين كرفته مى شود از آنِ رزمندكانى است كه به جهاد يرداخته اند. و براى شافعى در 
اين مورد دو نظر است: يكى اينكه همه آن بر اساس قاعده الاهمٌ فالاهمُ بايد در جهت مصالح مسلمانان مصرف شود؛ و مهمتر 
از همه رزمند كان هستند. و نظر دوّم شافعى اين است كه از آنٍ رزمندكان استء همان كونه كه نظر ما هم همين بود. اين در 


صورتى است كه 


(0- احكام القرآن ؟/ 177 باب وقت وجوب جزيه. 
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كفته شود: جزيه تخميس نمى شود ولى اكر كفتيم جزيه نيز تخميس مى شودهء جهار ينجم آن بايد- طبق هر دو نظر- در 
جهت اين دو نوع- رزمندكان و مصالح عمومى مسلمانان- به كار كرفته شود. و در هر صورت مصالح نزد 


دليل ما در اين كه جزيه از مجاهدان است و ديكران با آنها در آن شريكك نمى باشند اجماع فرقه اماميه و روايات آنهاست. و 
هنككامى كه دراين مورد ثابت شود در مورد همه ثابت مى شود زيرا به نظر ما صلح نيز يكك نوع جزيه است. اما آنجه به 
عنوان ده يكك كرفته مى شود در جهت مصالح مسلمانان مصرف مى شودء زيرا دليلى بر آن نداريم كه بخشى از آن در جهتى 


و بخش ديكر آن در جهتى ديكر به كار كرفته شود.) )١١‏ 
ع در نهابه هلاه است: 


«مورد مصرف جزيه در زمان ييامير (ص) تنها مهاجرين بودند و دراين زمان از آن كسانى است كه در جايكاه آنان در يارى 
رساندن به اسلام و دفاع از ديكر مسلمانان قرار كرفته اند.) )7١‏ 


البته اينكه رسول خدا (ص) در زمان خود جزيه را به مهاجرين اختصاص مى داد دليل بر اين نمى باشد كه جزيه منحصر به 
آنان باشد. البته در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


بو در مبسوط اميكة شت 


«مصرف جزيه مصرف غنيمت است كه ويه مجاهدان است و نيز آنجه از آنان- مش ركان- براى ورود به كشورهاى اسلامى 


كرفته مى شودء زيرا اين هم يولى است كه از اهل شركك كرفته شده است.) 0*9 
همانند اين مطلب را علامه نيز در منتهى آورده است. (5» 


ع در تذكره مئنة اي 


(0- خلاف ”ع7 

(؟)- نهايه/ *197. 

(0)- مبسوط ؟/ .6١0‏ 

(6)- منتهى ؟/ 41/7. 
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«مصرف جزيه همان مصرف غنيمت استء زيرا آن مالى است كه با اعمال قدرت و بيروزى كرفته شده و مصرف آن ويه 


رزمند كان استء مانند غنيمتهاى دار الحرب.» )١(‏ 


البته به اين نكته بايد توجه 


داشت كه غنيمت بهره اى است كه يكجا به دست مى آيد و در ميان سياهى كه آن را به دست آورده است تقسيم مى شود, از 
القز وخ ترق ريت كدر ا در ال هر عنازا سونيف تق امنا ا فمقاسه كزفونرر فسن ايا فاق كان 


سرزمين خاص را كشوده اند كسسته استء و تناسبى هم با سياهيان ديككر ندارد. 
«- در مقنعه آمده است: 


«جريه در زمان ييامبر خدا (ص) ويزه مهاجرين بود.» ويس از آن حضرت ويه كسانى اسك كنتدوضا وكاء اثان قزاق ذا رفوو 
نيز در مواردى از مصالح مسلمانان كه امام مصلحت بداند.) ١؟”)‏ 


_- در سرائر آمده اعبت 


«مستحق جزيه در زمان ييامبر خدا (ص) مهاجرين يودتك نه ديكران- طق رواياتى كه به دست ما رسيده است- و امروز از آن 
كسانى است كه در يارى اسلام و دفاع ان كناف ان ذو جائكاة انان قزارواركنوى يز يرائ :فيكو ننوايان :اسان مسلنان 
است كه امام مصلحت بداند.» 2 


/ا- در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 


«هر مالى كه از مش ركان با رضايت خودشان بدون تاختن اسب و شتر به دست آيد مانند مال مصالحه؛ جزيه وده يكك 
تسازنها قاذ ودر هومالى كدي كرد اىارانتعلة ا تأحدته دست مجتفاناة رسو مانت بالمعرت اديس روباك انان 


به ينج قسمت تقسيم شود و يكك ينجم آن به مستحقين خمس داده شود. 


ابو حنيفه كفته است: در فى ء خمس نيست ... و اما در جهارينجم باقى مانده دو 


7/١ تذكره‎ -01( 

(1)- مقنعه/ ©6. 

.1٠١ سرائر/‎ -)9( 
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نظر است: يكى آنكه آن ويه سياهيان 


است كه براى مخارج و مايحتاج آنان مصرف كردد و ديكران با آنان شريكك نمى باشندء و نظر دوم اينكه در جهت مصالح 
مسلمين كه يكى از آنها مخارج سباهيان و ديكر مخارجى است كه مسلمانان نيازمند آن هستند مصرف كردد. 


و جايز نيست كه در ميان اهل صدقات و نيز صدقات در ميان اهل فى ء مصرف كردد, و بايد هر يكك از دو مال در جاى خود 
مصرف شود. و اهل صدقات كسانى هستند كه هجرتى را انجام نداده اند و از رزمندكان مسلمان نيستند و از بيضهٌ اسلام دفاع 
نكرده اند. و اهل فى ء كسانى هستند كه در راه خدا مهاجرت كرده اند» و از كيان اسلام دفاع نموده اند و از حريم اسلامى 
مراقبت و با دشمنان ييكار كرده اند ...») )١١‏ 


ماوردى از علماى شافعيّه استء و شافعى قائل به ثبوت خمس در فىء در انواع مختلف آن است. و ما يبش از اين در اين 


و در آنجه ايشان ذكر كردند كه نمي توان صدقات را در مورد اهل فى ء و برعكس آن مصرف نمود نيز اشكال استء زيرا از 
مهمترين مصارف صدقات سبيل الله است كه شامل همه راههاى خير و مصالح عمومى جامعه كه يكى از آنها جهاد در راه 
خداست مى كرددء همان كونه كه از مهمترين مصالح عامّه رفع نيازمنديهاى جامعه اسلامى و رفع نيازمنديهاى بينوايان و 
بيجار كان و از كار افتادكان استء همان كونه كه امير المؤمنين (ع) در نامه خود به مالكك اشتر 


هنكامى كه او را به ولايت مصر كماشت نوشتء خلاصه كلام اينكه: جدا كردن اين دو مصرف از يكديكر جندان روشن 


نيسست. 


#- در مورد مصرف جزيه به احكام السلطانيه أبو يعلى «1) و در مورد مصرف فىء كه 


(1)- احكام السلطانيه/ .١71/-١72‏ 

(0)-در.كك. احكام السلطانيه/ .١38‏ 
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يكى از اقسام آن جزيه است به مغنى ابن قدامه مى توان مراجعه نمود. 

در اين كتاب به نقل از احمد مطلبى را آورده كه كفته است: همه انواع فى ء براى همه مسلمانان اعم از غنى و فقير آنان است. 
وباز در همان كتاب از قاضى آمده است كه كفت: 


«معنى كلام احمد كه كفت: بين غنى و فقير تفاوتى نيست» يعنى غنى اى كه مصلحت مسلمانان از مجاهدان و قضات و فقها 
در آن است ... و سياق كلام وى اين است كه جزيه منحصر به سياهيان نيست و بايد آن در مصالح مسلمين مصرف شود. ولى 
ابتدا بايد با آن نيازمنديهاى سياهيان برطرف كردد زيرا مهمترين مصالح مسلمين آنان هستند» جون آنان حفاظت و امنيت 
مسلمانان را بر عهده دارند يس بايد نيازمنديهاى آنان برطرف شودء و در صورتى كه جيزى ماند بايد به ترتيب الاهم فالاهمء 
در ابتدا آبادانى مرزها و رفع نيازمنديهاى آنء آنكاه اسلحه و ساز و بركك جنكىء آنكاه ديكر نيازمنديها كه در اين ارتباط 
استء آنككاه باز بر اساس قاعده مهم و مهم ترء آبادانى مساجد و ساختن يل هاء اصلاح راهها و لا-يروبى نهرها و تعمير 
شكستكى هاى آنء و حقوق قضات و يبشوايان و مؤذنها و فقها و ديككر كسانى كه براى مسلمانان نافع هستند قرار داد.» )١١‏ 


از 


آنجه ما تاكنون از كلمات بزركان خوانديم به طور خلاصه روشن شد كه در مصرف جزيه دو نظر است: يكى آنكه جزيه در 
حكم غنيمت و ويزه رزمند كان است. و ديكر اينكه: جزيه بخشى از فى ء است و مصرف فى ء نيازمنديهاى مسلمانان در انواع 
مختلف آن كه يكى از آنها نيز نيازمنديهاى رزمند كان است مى باشد. و شايد عمده نظر طرفداران نظريه اول در فريقين- شيعه 
وسنت به اين است كه جزيه كويا نتيجة جنكك و خونبهاى جانهايى است كه در معرض قتل يا اسارت قرار كرفته است» 


انيرا وذ 11 جملة 


(0- مغنى /ا /ن ار" 
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غنايم جنكك محسوب مى شده اند همان كونه كه بيش از اين توضيح آن كذشت. و ليكن اصل در مسأله نزد ما شيعه اماميه 
رواياتى است كه در اينجا از نظر شما خواهد كذشت. 


[روايات مسأله]: 


-١‏ در صحيحه محمد بن مسلم از امام باقر (ع) آمده است كه كفت: 


از آن حضرت راجع به سيرة امام در زمينهايى كه يس از ييامبر خدا (ص) كشوده شد يرسش كردم. فرمود: امير المؤمنين (ع) 
در مورد مردم عراق سيره اى داشت كه آن مى تواند الككوى ديكر سرزمينها باشد. آنككاه فرمود: از سرزمينهاى جزيه؛ جزيه 
برداشته نمى شود. همانا جزيه ياداش مهاجرين است» و صدقات براى كسانى است كه خداوند متعال در كتاب خود از آنان نام 
برده است و براى آنان در جزيه جيزى نيست. آنككاه فرمود: تا جه اندازه عدل كسترده استء همانا مردم در كشايش هستند تا 


هنكامى كه عدالث دو.ميان آنان جارى است و نيز براى اجراق عذالت'است كه آسمان روزى اشن رافرو مى فرستد و 


زمين بركاتش را به اذن يرورد كارش بيرون مى ريزد. ١١‏ 

اين روايت در كتاب «من لا يحضره الفقيه» نيز آمده» ولى در آن به جاى «ياداش مهاجرين) «ياداش مجاهدين» آمده است. (؟”) 
ابن زوانت :دز كتات وسائل نيز به نقل از مشايخ سه كانه آمده است. 00 ولى من آن را در كتاب كافى نيافتم. 

1- در كتاب دعائم الاسلام؛ از أبى جعفر محمد بن على (امام باقر) (ع) آمده است كه فرمود: 

جزيه ياداش مجاهدين است و صدقه براى كسانى است كه خداوند در كتاب 


ل 
-)١(‏ صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر (ع)» قال: سألته عن سيره الإمام فى الأرض التى فتحت بعد رسول الله (ص) فقال: 


١ن‏ امير المؤمنين (ع) قد سار فى اهل العراق بسيره؛ فهى إمام لسائر الأرضين». و قال: «ان أرض الجزيه لا ترفع عنهم الجزيه؛ و 
انما الجزيه عطاء المهاجرين. و الصدقات لأهلها الذين سمى الله فى كتابه ليس لهم فى الجزيه شى . ثم قال: «ما أوسع العدل, 
ان الناس يتّسعون (يستغنون- الفقيه) اذا عدل فيهم و تنزل السماء رزقها و تخرج الآرض بركتها باذن الله تعالى.») (تهذيب 8/ 
», باب مستحق عطاء الجزيه» حديث .)١‏ 


(0)- الفقيه ؟/ 'ه, باب الخراج والجزيه.» حديث //ا15١.‏ 
(9)- وسائل ١‏ ,ابواب جهاد عدوء. باب 24 حديث 7. 
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خويش از آنان نام برده است و براى آنان از جزيه جيزى نيست. آنككاه فرمود: تا جه اندازه عدل كسترده استء مردم در اثر 


رواج عدالت بى نياز مى كردند. لق 
اين روايت به نقل از آن حضرت در مستدركك نيز آمده است. )7١‏ 


“- در خخبر ابن أبى يعفور از امام صادق (ع) آمده است كه 


فرمود: 


از سرزمين جزيهء جزيه برداشته نمى شود؛ همانا جزيه ياداش مهاجرين» و صدقه از آن كسانى است كه خداوند متعال در 
كتاب خويش از آنان نام برده است و براى آنان در جزيه جيزى نيست. آنككاه فرمود: تا جه اندازه عدل كسترده استء آنكاه 
فرمود: اككر عدالت در ميان مردم جريان داشته باشد مردم بى نياز مى كردند و آسمان روزى اش را فرو مى فرستد و زمين 


بركتش را به اذن خداوند برون مى ريزد. )7١‏ 


اين روايت را كتاب وسائل به نقل از كلينى با سندى كه اشكالى در آن نيست از آن حضرت نقل كرده است. تنها مشكلى كه 
در آن وجود دارد اين است كه در سند آن «سهل» آمده است. و امر در مورد وى سهل است [اشكالى در روايات منقول از وى 
نيست و مى توان بدان استناد نمود]. واز مقنعه نيز به صورت مرسل [با حذف زنجيره سند] نقل شده است. در جواهر نيز از اين 


روايت تعبير به صحيحه شده اسستةء 59" و شايد اين سهوى از ايشان باشد. 


و آيا مراد از مهاجرين در اين دو روايت تنها كسانى هستند كه در صدر اسلام و در 


0 
-)١(‏ عن أبى جعفر محمد بن على (ع) انه قال: الجزيه عطاء المجاهدين, و الصدقه لاهلها الذين سمّاهم الله تعالى فى كتابه 


ليس من الجزيه فى شى ء. ثم قال: ما اوسع العدلء ان الناس يستغنون اذا عدل عليهم. (دعائم الاسلام 4١ /١‏ كتاب الجهاد, 
فصل صلح و موادعه و جزيه). 


(0)- مستدركك الوسائل "/ لام ابواب جهاد عدوء باب /اه حديث .١‏ 


0 
()- عن أبى عبد الله (ع) قال: «ان أرض الجزيه لا ترفع عنها الجزيه؛ و انما الجزيه عطاء 


المهاجرين» و الصدقه لأهلها الذين سمى الله فى كتابه فليس لهم من الجزيه شى ع). ثم قال: «ما أوسع العدل)». ثم قال: «ان الناس 
يستغنون اذا عندل بيثهم و.تتزل السماء وزقها و ترج الأرض بركتها باذن اللَّمود (وسائل 118/11 أبواب جهاد عندوة بافٍ وى 


.)١ حديث‎ 

(ع)- جواهر ١؟/‏ 787. 
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زمان ييامبر اكرم (ص) به مدينه منوره مهاجرت كردندء يا مفهومى است فراتر از آآن؟ 


بسيار بعيد به نظر مى رسد كه مفهوم اوَّل مراد باشدء زيرا آنان تا زمان امام باقر (ع) و امام صادق (ع) بر جاى نمانده بودندء با 
آنكه حكم جزيه عام است براى همةٌ زمانهاء يس به ناجار بايد كفت منظور سياهيان اسلام است كه براى ييوستن به سياهيان 
اسلام و دفاع از مرزهاى اسلامى از خخانه .و كاشانه خود كوج كرده اند» كه به طور طبيعى با مجاه دين و رزمند كان منطبق 
اعقو عون لطن زف وناك توعان الله اسيك ودازز سار تنقيا ان كواددىر السو انك ايش در د م وان 
كفت كه مصارف اين دو با يكديكر مباينت دارد. شايد مراد از مصرف صدقه در اين روايات مصرف غالب آن باشد. يعنى 
نيازمندان و بينوايان. و غالباً صدقات در محل توزيع مى شودء صدقات روستاها در روستاها و صدقات شهرها در شهرهاء همان 
كونه كه روايات بر آن كواه است. )١١‏ 


يس به طور معمول جيزى از آن باقى نمى ماند تا به مصرف مهاجرين در راه خدا برسدء از اين رو خراج و جزيه و درا مدهايى 
همانند آن كه از كفار دريافت مى شد به آنان اختصاص داده شده است؛ و هنكامى كه اين بودجه ها نزد 


امام وجود داشته وآنان نيازمند بوده اند» رفع نياز آنان قطعاً بر ديكر مصالح اجتماعى مقدم بوده است. يس به طور طبيعى 


جزيه صرف فقراى محل به عنوان فقرا نمى شده است. زيرا امام موظف است كه در مصالح اجتماعى اهم را در نظر بكيرد. 


يس به طور خلا-صه بايد كفت: تباين بين دو مصرف در مقام عمل به خاطر مشكلات خارجى و با توجه به ملاحظات غالب 


موارد بوده است [نه آنكه از نظر حكم شرعى در مصرف با هم تباين داشته باشند]. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


اكنون اكر ما بيذيريم كه جزيه همانند غنيمت است جون هر دو با قهر و غلبه از مشركين كرفته مى شوند يس از جهت مصرف 
نيز مشت ركند» همان كونه كه در برخى از 


(0)- را كك. وسائل 7/8 ابواب مستحقين زكات» باب 73/8. 
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كلمات بز ركان آمده بود. در اين صورت بايد كفت: 


همان كونه كه ما بيش از اين در بحث غنايم كفتيم كه غنايم زير نظر امام است و وى آنها را در هر جهت كه مصلحت بداند 
به مصرف مى رساند و تقسيم بين رزمند كان متعتّن نيستء در اين مورد نيز همين مطلب را مى توان كفتء جنانكه در مرسلة 
طولانى حماد دربارة غنيمت آمده بود: «امام مى تواند با آن مال همه آنجه را بر عهدةٌ اوست به انجام برساند؛ مانند بخشيدن به 
مؤلفه قلوبهم و ديكر موارد» واكر يس از آن جيزى ماند خمس آن را جدا مى كند ودر ميان اهل خمس و خانوادة خود 


عهده داشته اند تقسيم مى كندء و اكر يس از برطرف كردن نيازهاى ضرورى جيزى نماند ديكر جيزى براى آنان نيست.) )١١‏ 


خلااصه كلادم اينكه: در مصرف جزيه و بلكه مطلق فى ء اقوى اين است كه در آن جهت از مصالح مسلمانان كه امام به 
مصلحت مى داند به مصرف برسدء همان كونه كه در مقنعه نيز اين نظر آمده بود بله در صورت وجود مهاجرين مجاهد و 


نيازمنديهاى آنان غالباً نوبت به ديكران نمى رسدء زيرا ادارة شئون آنان از مهمترين مصالح مسلمانان است. 


و شايد در عصر ائمه (ع) خلفا اموال فى ء و جزيه را به مصرف اطرافيان و طرفداران خود تحت عنوان احتياج و نيازمندى آنان 
مى رسانده اند و در اين موارد خودسرى و استبداد به خرج مى دادند و به حقوق رزمند كان و مرزداران بى توجه بوده اند به 
همين جهت در روايات بر حفظ حقوق آنان تأكيد شده است و در حقيقت روايات ناظر بر كارهاى خلفا در آن زمان بوده 
است. و به نظر مى رسد كه مصرف جزيه و خراج يكى است زيرا هر دو از مصاديق فى ء محسوب مى شوند» و مصرف فىء 


ايك 


(1)-... وله ان يسدٌ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل اعطاء المؤلفه قلوبهم و غير ذلك ممّْنا ينوبه» فان بقى بعد ذلكك شىء 
اخرج الخمس منه فقس .مه فى اهله» و قسم الباقى على من ولى ذلكك,. و ان لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم. (وسائل 
02 خمازة ابواب انفال» باب 2 حديث ع 
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مختلف آن يكى استء بلكه بسا لفظ جزيه بر خراج و كاهى بر عكس آن اطلاق مى شده است. 


به عنوان نمونه در روايت ابراهيم بن أبى زياد آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن اراضى جزيه يرسش كردمء 
فرمود: «آن را بخرء زيرا براى توحق بيشترى در آن هست. [يعنى حق تو از خراج اين كونه زمين ها بيش از اين است]. )١١‏ و 
در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


ود هديك ابن عكاسن امنده ات كه كفتة# از رامو هدا (ص) راجع به «يعطوا الجزيه عن يدا يرسش شدء فرمود: ١جزيه‏ 


زمين و رقبه» جزيه زمين و رقبه است.» »2١‏ إدر اين روايت مراد از جزيه زمين» همان خراج آن است.] 

در صحيحه محمد بن مسلم آمده است كه كفت: از آن حضرت از اهل ذمه و از اينكه جه جيز بايد بيردازند تا خون و 
اموالشان محفوظ باشد يرسش كردم فرمود: بايد خراج ببردازند» و اكر جزيه از آنان به صورت سرانه كرفته شد ديكر جيزى 
بر زمينهاى آنان نيست. «2 [در اين روايت مراد از خراج» همان جزيه است.] 


در بيان مصرف خراج اراضى مفتوح عنوه نيز در مرسله حماد آمده است كه كفت: 


و هابقى: ناز آنان كرفته من شود.و_ اين بكر يرائ خؤزراكك كشساتى اث كد او زابرائ تقويث دين هذا يازى ذاذهاائة» واييز 
براى مصرف در جهت مصلحت كسانى است كه در تقويت اسلام و تقويت دين در زمينه جهاد وى را يارى داده اند و نيز 
براى مصرف در مصلحت هاى عمومىء و براى شخص وى [امام] در آن جيزى جه كم و جه زياد نيست. " [در اين روايت 


مراد از خراج مفهوم اعم است كه شامل جزيه نيز مى شود ]. 


(1)- فى روايه ابراهيم بن 


أبى زياد قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه قال: فقال: اشترهاء فان لكك من الحق ما هو اكثر من ذلكك. 
(وسائل ١‏ ,ابواب جهاد عدوء. باب ١ل‏ حديث 8.) 


لا 
(0)- سثل رسول الله (ص) عن الجزيه عن بك قال: جريه الارض و الرقبه» جريه الارض و الرقبه. (الدرٌ المنثور و 1 


(*)- فى صحيحه محمد بن مسلم قال سألته عن اهل الذمّه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال: الخراجء و ان اخذ 
من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على ارضهم. (وسائل ١/5١1ءابواب‏ جهاد عدوء. باب 7 حديث ”0). 


ل 
()- فى مرسله حماد: ... و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلك ارزاق اعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و 


تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير. (وسائل /١١‏ هى ابواب 


جهاد عدو. باب إغرة حديث 0( 
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مطلب يازدهم: در معنى «صغار» و اشاره به ماهيت جزيه و تاريخ آن 


[ديدكاه فقها و مفسرين در اين باره] 
-١‏ شيخ در كتاب جزيه خلااف (مسأله ©) مى كويد: 


«وازه «صغار) كه در آيه جزيه مده همان التزام به جزيه است بر اساس آنجه امام حكم كند و مصلحت بداندء بدون آنكه 


اندازه اى براى آن مشخص شده باشد. و نيز اينكه احكام و قوانين ما را بر خود بيذيرد. 


شافعى كويد: صغار همان التزام آنان به احكام است. برخى از مردم نيز مى كويند: آن وجوب جريان احكام ما بر آنان است. 


بو اليو كفت اند صيعان .اين ابنت كه آنان سخرية :وا اسعاده وردازتك و مسلمان تفسته باشل 


دليل ما اجماع فرقه اماميه است 


بر اينكه: صغار اين است كه اندازه اى براى جزيه مشخص نشود نا ذمى خود را براى آن بدون نككرانى آماده نسازد. بلكه به 
ال ل ل يي ل ل ل 
خدأونذ مقفال كه من فزغائذة معقى نعطو الخزنه 32 ينال قة عزون كددر ابن ابه شرتفه صيغار نت طببوةالعن فير از 
آنان شمرده شده است. يس سخن كسى كه كفته است: شمشير از آنان برداشته نمى شود تا هنكامى كه احكام ما در مورد 
آنأة اجرا شوف اغا انكاة. كه 
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جزيه را بيردازند» خلاف ظاهر است.) )١١‏ 


ح لط قد 
از كلام مرحوم شيخ اينكونه استفاده مى شود كه آيه شريفه ١حَتّى‏ يُغطوا الجرْيَة) را بدين كونه تفسير كرده اند كه تا زمانى كه 
ملو يفبير لاحك جيه شود ةو جمله وق للاغدوة ]را تلاين كوتهمغتى كه اند كد فا اهتكاف كه ملتوم نيه انكام اسلا 


بشوند» و اين برداشت ايشان قابل خدشه و تأمل است. [زيرا خلاف ظاهر مى باشد.] 
7 در كتاب مبسوط مناه است: 


«و اما التزام به احكام ما و جريان آن بر آنان جيزى است كه جاره اى از آن نيست واين همان «صغار) ى است كه در ايه 


شريفه آمده اس برخى نيز كفته اند: صغار آن است كه آنان جريه را ايستاده بيردازند و مسلمان نشسته باشد.») ١‏ 
بوك در كتاب جهاد تذكره آمده كيك 


«مسأله: علماى ما در مفهوم «صغار) اختلاف نظر دارندء ابن جنيد كويد: آن عبارت از ابه است كه به هنكام قرارداد به آنان 
ى ما در معهوم ر ر 7 3 باب ار اين : ا 
كفته شود در مرافعات و اختلافات آنان 


و مسلمانان و نيز هنكامى كه مرافعات خود را به ما ارجاع دهند طبق احكام اسلام با آنان رفتار مى شود. و نيز هنكامى كه بريا 


ايستاده اند جزيه از آنان دريافت مى شود. 
شيخ كويد: «صغار» التزام به احكام ما و اجراى آنها بر آنان است. 


و شافعى كويد: آن اين است كه وى سر خود را به هنكام يرداخت يايين بككيرد و مأمور دريافت ريش او را كرفته و جكى به 
كوشو بتوازة!او در يكى' از وو نظ اواتة عسل وش ناشت ص ا كر وق لهات راءرزاف برداضت وكييل كند از وئ 
مذؤفتة "نينت واكك ر مسلمانئ برذاعقث جرية را اضمهاتت كت بلايزفتة نبسته» لكق عا است كدداين اهاتت ساقط كزدد هو 
صورتى كه مصلحت اقتضا كند ولى 


()- خلاف 7/5 378. 

(0)- مبسوط ؟3//9. 
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بايد به نام جزيه ماليات او دو برابر كردد.) ١١‏ 

دراين مورد مى توان به كتاب منتهى و مختلف نيز مراجعه نمود. (”) 
؟- شافعى در كتاب الام كويد: 


«از برخى از اهل علم شنيدم كه مى كفتند: صغار اين است كه احكام اسلام بر آنان اجرا شود. و جقدر اين سخن شباهت به 
كفتار آنان دارد» كه براى تبيين صغار كفته اند: جون اينان از يذيرش اسلام امتناع مى ورزندء, هنكامى كه احكام اسلام بر 


آنان اجرا شود آنان با اجراى اين حكم كوجكك شمرده شده اند.) 0" 
ظاهراً كتاب الام مشتمل بر آخرين فتاواى شافعى است. 
- در كتاب منهاج نووى كه در فقه شافعيه است آمده اشيرت: 


«و جزيه با خوار شمردن كرفته مى شود. بدين كونه كه كيرنده مى نشيند و ذمّى مى ايستد و سر خود را يايين مى آورد و 


كمر خود را خم مى كند و وجه را در ميزان مى كذارد؛ و كيرنده ريش او را مى كيرد و در بناكوش او مى زند. و همه اينها 
منتحب أست» و برع" كفتّه اقل :وانحب :اسك نل دن :ضكخورت اول وى فين تواتك سجلفاى :رايزائ بزداتعت وكيل كبددويا 
حواله كند كه او بيردازد يا او ضمانت يرداخت كناد. اما به نظر من اين شكل يرداخت درست نيستء و ادعاى استحباب آن 


خطاى بز ركترى است. و خدا داناتر است.) (©) 
-_- در كتاب (مغلى المحتاج» در ذيل كفتار منهاج كه كفته اننيَت: «اين كونه يرداخت درست نيستث») آمده افبيك: 


اازيرا براى اين نوع دريافت نه در سنت و نه در عمل هيج يكك از كذشتكان 


-)١(‏ تذكره /١‏ ”اع©. 

(0)- منتهى 7/ /981؛ مختلف/ ع8" 

(*)- الام ع/ 49, الصغار مع الجزيه. 

(6)- منهاج (كه با شرح خود السراج الوهاج يكجا به جاب رسيده است)/ .20١‏ 
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ريشه اى نيست ... در زياده روضه آمده است: طايفه اى از خراسانى ها اين شيوه را نقل كردهاند. و جمهور اصحاب مى 


كويند جزيه مانند ديكر ديون با رفق و مدارا دريافت مى شود.» )١(‏ 
- در تفسير كشاف در ذيل آيه شريفه آمده است: 


«با خوارى و ذلت از آنان جزيه كرفته مى شود, و آن بدين كونه است كه وى يياده بدون آنكه بر مركبى سوار شود مى آيد و 
جزيه خود را در حالى كه وى ايستاده است و كيرنده نشسته تقديم مى كند. و او وى را به عقب مى راند و يقهُ او را مى كيرد 


و به او مى كويد: جزيه خود را بده» هر جند او در صدد دادن جزيه باشد. و جون يرداخت كرد به 


كردن او مى كويد و او را به بيرون مى رائد.» 7١‏ 


روشن است كه اين شكل كرفتن كه آقايان در سخنان خود در مفهوم صغار كفته اند به هيج وجه با فرهنكك اسلامى و آنجه ما 
از سيره ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) شناخته ايم تناسب ندارد» به نظر مى رسد كه اين شيوه برخورد از سيره امويان و 
كار كزاران آنها كرفته شده استء زيرا آنان بودند كه با غير عربها و حتى با كسانى كه از خويشان آنان نبودند با خشونت 
رفتار مى كردند. و اسلام ازاين كونه كارهاى خشن و امتيازات قومى و نزادى مبرّاست. ما در عهدنامه امير المؤمنين (ع) به 
مالك اشتر هنكامى كه وى را به ولايت مصر مى كمارد مى خوانيم: دل خود را سرشار از مهر مردم كردان و به آنان محبت 
كن و با آنان مهربان باش و بر آنان جون درندةٌ هار مباش كه خوردنشان را غنيمت شمارد؛ زيرا آنان دو دسته اند: يا برادر تو 


است در دين ويا همانند تو است در آفريئنش 0 


.18٠ /© مغنى المحتاج‎ -)0١( 
.088 /١ تفسير كشاف ؟/ 188 (جاب ديكر‎ -)1( 


(9)- و اشعر قلبكك الرحمه للرعيّه و المحبه لهم و اللطف بهم, و لا تكوئّن عليهم سبعاً ضارياً تغتنم أكلهم؛ فانهم صنفان: اما اخ 
لكك فى الدين او نظير لكك فى الخلق. (نهج البلاغه» فيض/ 4497 لح/ 8717» نامه "7ه. 
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روايت شده است كه بيامبر اكرم (ص) به احترام جنازة يكك فرد يهودى ايستاد. به آن حضرت كفته شد: اين جنازة يكك فرد 


يهودى است! فرمود: آيا انسان نيست؟! )١١‏ 


اين روش اسلام و فرهنكك اسلامى در مورد 


كافرانى است كه در زير يرجم و در ذمّه اسلامند كه حتى نسبت به جنازة آنان احترام قائل است؛ نه اينكه مال وى را ازاو 
بستاند آنكناه بر بناكوش يا كردن او بزند و او را به عقب براند. و در اين مورد روايات ديكرى مبنى بر مدارا با اهل ذمّه در 
كردا ورى جزيه از آنان» واينكه نمى توان آنان را مورد آزار قرار داد و در صورت تنكدستى بايد به آنان مهلت داد وجود 
دارد كه ما در مسأله خراج- كه حكم آن با جزيه يكى است- بدان خواهيم يرداخت. 


8- در درٌ المنثور از ابن عباس روايت شده است كه در مورد آيه شريفه: 

١عَنْ‏ يد وَ هُمْ و كفت: ((يعنى نبايد با مشت آنان را مورد آزار قرار دهند.) «”) 
4- باز در همان كتاب از سلمان درباره «و هم صاغرون» روايت شده كه كفت: 
«(يعنى از آنان ستايش نمى شود) )7١‏ 

-٠‏ باز در همان كتاب از مغيره آمده است: 

«كه وى (مغيره) به سوى رستم [فرمانده سياه فارس] فرستاده شد» رستم كفت: 


مرا بر جه جيز مى خوانى؟ كفت: تو رابه اسلام دعوت مى كنم اككر اسلام را يذيرفتى براى توست آنجه براى ماست و بر 
توست آنجه بر ماست. كفت: اكر نيذيرفتم؟ كفت: بايد با خوارى جزيه بيردازى» رستم به مترجم خود كفت: به او بكو 
يرداخت جزيه را فهميدم اما مراد از خوارى جيست؟ كفت: يعنى به كونه اى ببردازى كه من نشسته باشم و تو ايستاده و تازيانه 


بر سرت باشد.) (5) 


(1)- قد روى ان النبى (ص) قام لجنازه يهودى فقيل له: انها جنازه يهودىء فقال: أ ليست نفساً؟ (صحيح بخارى 2578/١‏ باب 


ماقام 


لجنازه يهودى). 

(0)- الدر المنثور ”/ 778. 

(")- الدر المنثور 7/ 778. 

(6)- الدر المنثور 7/ 7378. 
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البته كفتار مغيره حجت شرعى نيستء علاوه بر اينكه ما سابقه و لاحقة وى را نيز مى شناسيم. 


البته ما بيش از اين در ابتداى مسأله يادآور شديم كه جزيه مالياتى است كه در برابر تأمين امنيت آنان و خانواده هايشان و 
رعايت آثينهاى مذهبى و حمايت از آنان و بهره منديشان از مزاياى دولت اسلامى قرار دارد و بايد با هر يكك از آنان مانند 


اهانت كردن و خوارى آنان وضع شده باشد. 


بله. قبول جزيه نوعى از تسليم وانقياد آنان را در بر دارد» واين خصوصيت هر كونه ماليات استء و هيج حكومتى هم از 


تأمين امور مالى و كردآورى ماليات بى نياز نيست. )١(‏ 

مرحوم مفيد در مُقنعه مى كويد: 

«خداوند آن را براى حفاظت خونها و جلوكيرى از بردكى و يرهيز از يايمال شدن ديكر اموال آنان قرار داده است.) (؟) 
واين معنى از متن قراردادها و عهدنامه هاى ييامبر اكرم (ص) و خلفا و كاركزاران آنها با اهل كتاب نيز به دست مى آيد. 
در قرارداد ييامبر (ص) با اهل نجران آمده است: 


حاضرشان و خويشان و مكانهاى مذهبى شان و هر جه در دست آنان است جه كم و جه زياد. هيج كشيشى از مقامش و نه 


راهبى از رهبانيتش و نه كاهنى از 


كهانتش برداشته 


(١)-اكر‏ منظور از جزيه اين است جرا از زنان و كودكان و سالخورد كان آنان جزيه كرفته نمى شود با اينكه آنان نيز از 
مزاياى ذكر شده بهره مند مى شوند؟ مكر اينكه كفته شود آنان توان يرداخت ندارند و هر كونه ماليات در اسلام بر توانمندان 


و سريرست خانواده است. (مقرر) 


(1)- مقنعه/ 66. 
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نمى شود. و بر آنان هيج دنائتى نبايد باشد» و خونى كه در زمان جاهليت [بين آنان و مسلمانهاى فعلى ريخته شده] تعقيب نمى 
شودء نه زيانى به آنها مى رسد ونه تحت فشار قرار مى كيرند و نه سرزمينشان مورد تاخت وتاز سباهيان قرار مى كيرد. وهر 
يك از آنان كه حقى را درخواست كند بين آنان به عدالت رفتار مى شود بدون آنكه بر آنان ستمى وارد ويا مورد ستم قرار 


كير ند.) للق 


در متن عربى اين روايت در كتاب الوثائق «لا يحشرون» و «لا يعشرون) آمده است؛ «لا يبحشرون» يعنى به جنكك فرستاده نمى 
شوند واعزام نيرو از آنان خواسته نمى شود؛ و برخى كفته اند يعنى از وطنشان كوج داده نمى شوند. و«لا يعشرون) يعنى 


مالياتى به عنوان ده يكك از آنان كرفته نمى شود. 
[در خراج أبو يوسف نيز آمده است:] 


و جون أبو عبيده جرّاح با مردم شهرهاى شام مصالحه كرد» خبر رسيد كه مردم روم عليه آنان اجتماعى عظيم كه مانند آن تا 
كنون ديده نشده است كرد آورده اندء اين خبر بر وى و بر مسلمانان كران آمدء ازاين رو به تمام حكمرانانى كه با آنان 


مصالحه كرده بود نوشت كه همه آن خراج و جزيه هايى را كه از آنان كرفته شده به مردم بازكردانند» و به آنان نوشت 


كه به مردم بككويند: ما اموالتان را به شما بازكردانديم جون به ما خبر رسيده كه سياهيان روم عليه ما كرد آمده اند و شما شرط 
كرديد كه به دفاع از ما بيردازيد و مى كفتيد ما تهى دستيم. و ما آنجه رااز شما كرفته بوديم به شما بازكردانيم» ما با شما بر 
آن شرط و قرارداد هستيم اككر خداوند ما را بر آنان (روميان) ييروز كردانيد؛ و جون جنين جيزى را كفتند و اموالى كه از آنان 
جمع آورى شده بود به آنان بازكرداندند كفتند: خدا شما را به سلامت بازكرداند و شما را بر آنان ييروز كندء اكر آنان بودند 


هيج جيز را به ما بازنمى كرداندند» 


.95 خراج أبو يوسف/ 77!؛ و نيز الوثائق السياسته/ 211/8 شماره‎ -)١( 
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١١ همه جيز را از ما مى كرفتند و هيج جيز را براى ما فروكذار نمى كردند.‎ 


و مقدار جزيه نسبت به آنجه مسلمانان ملتزم بدان هستند و مالياتهايى كه از آنان كرفته مى شود. از انواع زكات و خمس و 
تهيه وسايل جهاد و خدمات نظامى و امور ديكر بسيار كم است» يس جككونه است كه برخى كرفتن جزيه از اهل ذمه را يكك 


نوع مجازات نسبت به آنان محسوب مى كنند. 
در كتاب «آثار الحرب» دكتر وهبه زحيلى آمده است: 


اجزيه جيزى نيست كه از ابداعات اسلام باشدء بلكه آن در امت هاى مختلف بيش از اسلام مانند بنى اسرائيل و يونان و 
روميان و بيزانس و فارس وجود داشته استء و نخستين كسى كه از فارسيان جزيه قرار داد كسرى انوشيروان بود» واو كسى 


بود كه اصول آن را مرتب كرد و درجاتى براى آن قرار داد» 


در آن زمان عموم ملت ها با نظام جزيه آشنايى داشتند و اسلام تنها آن را يذيرفت.) "١‏ 

دراين مورد تفسير المنار نيز مطالبى دارد كه مى توان بدان مراجعه نمود. «”) 

وجه بسيار تفاوت است بين آنجه كه اسلام آن را يذيرفته و بين آنجه كه فاتحان كشورها بر كسانى كه مغلوب شده و 
شكست مى خورند وارد مى آوردند» كه با مراجعه به تاريخ تفاوت آن آشكار مى كردد. 

[اخبار و كتابهاى تاريخى راجع به جزيه] 


خلاصه كلام اينكه: از اخبار و كتابهاى تاريخى استفاده مى شود كه جزيه تنها ماليات عادلانه اى بوده كه ييشواى مسلمانان از 
اهل كتاب به جاى زكات و خمس هايى كه از مسلمانان دريافت مى شده دريافت مى كرده است. و هيج دولت و حكومتى 
جاره اى جز اين ندارد كه براى اداره امور مختلف جامعه و سر و سامان دادن به كارهاى مردم و تأمين شهرها و امنيت جامعه 


اموال و بودجه هايى را از مردم دريافت كند. 


در تفسير المنار انه امي : 


(1)- خراج أبو يوسف/ 178. 
(؟)- آثار الحرب/ #اوع. 
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«جزيه در اسلام جيزى همانند مالياتهاى سنكينى كه فاتحان بر شكست خورد كان در جنككها تحميل مى كرده اند و علاوه بر 
هزينه هاى كمرشكنى كه آن ملت ها را به خوارى مى كشانده دريافت مى كرده اند» نبوده است. بلكه آن جزاى كمى بوده در 
برابر خدماتى كه حكومت اسلامى در دفاع از اهل ذمه و تجهيز سباهيانى كه در برابر دشمنان از آنان دفاع مى كرده اند ارائه 
مى داده است» همانكونه كه از سيرةٌ اصحاب ييامبر خدا (ص) نيز اين استفاده شده است و آنان داناترين مردم به مقاصد 


شريعت و عادلترين آنان در اجراى آن بوده اند و شواهد بر اين مسأله زياد است كه ما 


برخى از آنها را در تفسير آيه ياداور شديم.) )»١١‏ 
استاد ايشان شيخ محمد عبده نيز در برخى از مقالات خود مطالبى در اين زمينه دارد كه خلاصه آن اين كونه است: 


١مى‏ كويند دين اسلام دينى است جهادى كه در جنكك و مبارزه تشريع شده و در طبيعت آن روح خشونت و سختكيرى نسبت 
به مخالفان استء و آن تحمل و مسالمت كه در دين مسيحيت تشريع شده و مى كويد: «كسى كه بر طرف جب صورتت سيلى 
زد طرف راستت را بككير تا بر آن بزند) وايا «١كسى‏ كه يكك ميل [حدود يكك سوم فرسخ معادل جهار هزار ذراع] تو را به اجبار 
به همراه خود برد تو دو ميل وى را همراهى كن» در دين اسلام نيست 


بابخ فى كريم: ل ل 0 
وَ أو بالْعَوفٍ وَ أَعْرضْ عَن الْلطاهِلِينَ؛ 1١‏ (كذدشت ت يبيشه كن و به نيكى فرمان ده واز نادانان كناره كيرى كن). و 


.587 /١١ المنار‎ -)١( 
.144 /07( اعراف‎ -)5( 
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آن جنككى كه در اسلام آمده است براى دفاع و بازكرداندن متجاوزان به حق و اهل حق بوده است تا مردم از شرٌ آنان آسوده 
باشند و دست آنان از آشوب و آت: تش افروزى كوتاه كردد. واين به خاطر اجبار در دين و يا انتقام از مخالفين نيست و به خاطر 
همين جهت در تاريخ فتوحات اسلامى جيزى كه در جنكك هاى مسيحيت از كشتن بيرمردان و زنان و كودكان شنيده شده 


شنيده نشوة!اسشيلثة: 


همين اسلام جنكك طلب را مى بينيم كه ب ون أذ كشوذةهدة كقورف 


كه:شكدت ختورذه اسث تنها به ضميمه كردن آننبه كشورهاى اسلامي اكتفا من كند. انكاه انان رابه همان ديت كه بز آن 
بوده اند باقى مى كذارد تا وظايف مذهبى خود را طبق اعتقاداتشان انجام دهندء و تنها آنها را موظف مى كند كه جزيه 
بيبردازند تا با استعانت از آن دفاع از آنان ممكن و امنيت شهرهايشان تأمين كردد؛ و اينان در عقايد و معابد و عادات و 
رسؤمشاة ازادتدويراق' كارى :دن سكناقران لمى كيزنل و دن معاملةتكنان ضمانى بن آثان' نسست: 

خلفاى مسلمانان نيز فرماندهانشان را نسبت به احترام كذاشتن به عبادت كنند كان در صومعه و ديرهايشان و نيز به محترم 


سردن زنان و كود كان:و كساتي كه دز سكف حست تداشته اند تواضيه من كتتل: 
در روايات متواتر نيز از آزار اهل ذمه و يايمال كردن حقوقشان نهى شده است. 


در روايات آمده است: «لهم مالنا و عليهم ما علينا- آنجه براى مناست براى ؟نهاست و آنجه بر ماست بر آنهاست. و نيز مده 


است: هر كس ذمى را آزار رساند از ما نيست. و تا هنكامى كه قدرت اسلام استمرار داشته اين سيره نيز استمرار داشته است. 
ولى همين مسيحيت صلح طلب را مشاهده مى كنيم كه به خود اين اجازه را 
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تاب تحمل آن را ندارند وارد كند تا آنان را به دين خود بكشاند ودر صورت عدم يذيرشء آنان را مجبور به جلاى وطن 


سازد» همان كونه كه در هر سرزمينى كه مسيحيت بر آن استيلاى كامل يافته اين كونه كرده است.» )١١‏ 


يس اهل ذمه يس از قرارداد ذمه و عمل به شرايط آن در زير سايه حكومت اسلامى در كمال آرامش و امنيت مالى و آبرويى 
وجانى زندكى مى كرده اند» براى آنان بوده آنجه براى مسلمانان بوده و بر آنان بوده است آنجه بر مسلمانان بوده است. بلكه 
شواهد تاريخى كواه بر اين است كه آنان كاهى زند كى در سايه حكومت عدل اسلامى را بر زندكى زير سلطه حكومتهاى 
ستمكر و مستكبر مسيحى ترجيح مى داده اند. 


ويهوديان سالهاى سال در كشورهاى اسلامى در كمال آرامش و امنيت مالى و جانى زندكى مى كردند با آنكه در همان 
زمان دولت هاى مسيحى و در رأس آنها حكومت نازى ها بدترين وسخت ترين فشارها و شكنجه ها را بر آنان وارد مى 
كردند. و متأسفانه آنان جزاى آن همه لطئف و رحمت مسلمانان را دادند و در كشتاركاههاى فلسطين و لبنان آن همه جنايات 
زافرتكب شدتك:واين كونه بود كه بابذ تاوان عتايات دولت هائ سسمكر ارويايئ را زثان و كود كان بن .يناه عسلمان 
بيزدازند! بار عجذايا مسلماتان راز ابرح خوات كران يدار كن وش صضهيونست ها و«دست تشائد كان كفربو ساد راز انان 
برطرف بفرما. بى ترديد اين جز با وحدت مسلمانان و يكبارجككى صفوف به هم فشرده ]نان و احساس وظيفه نسبت به 
الؤشهاق الهق و توافسن مسلمان به.ذست ثمى آينذه كه دا وفك متعال مى قرمايد إن الله 3 يقير لكا بقوم حت يعزو با 
بأنْفْسِهِمْ) ”0 (خداوند سرنوشت هيج ملتى را د كركون نمى كند تا آنكه خويش را د كركون سازند). 


()- الاسلام و النصرانيه مع 


العلم و المدنه/ هع- /ات. 
ولاك ور و 110 
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مطلب دوازدهم: اشاره اى كذرا به شرايط ذمّه 


اشاره 


شرايط ذمه بسيار و باب آن كسترده است و بحث تفصيلى آن در اين مقام نمى كنجد, جرا كه بحث در اينجا ييرامون منابع 
مالى حكومت اسلامى استء از اين رو در اين مبحث برخى از سخنان بزركان فقها را يادآور مى شويمء آنككاه به نقل برخى 
روايات مناسب اين مقام مى يردازيم» و يزوهش تفصيلى و استدلالى آن را به جاى خود و اهل آن وامى كذاريم. 

[برخى از كلمات فقهاء] 

-١‏ شيخ در كتاب جزيه خلاف (مسأله )7١‏ مى كويد: 

«اهل ذمّه اكر مرتكب كارى كه در شريعت آنان حرام و مستوجب حدٌّ است مانند زناء لواط» دزدىء قتل و قطع اعضاى بدن 
بشوند» بدون هيج اختلافى حد بر آنان جارى مى شود؛ زيرا آنان قرارداد ذمه را به شرطى يذيرفته اند كه احكام ما بر آنان 
جريان يابد. و اكر كارى را مرتكب بشوند كه خود حلال مى دانند مانند نوشيدن شراب و خوردن كوشت خوكك و ازدواج با 
محارم» در اين صورت تا هنكامى كه تظاهر بدان نكرده اندء بدون هيج خلافى جايز نيست متعرض آنان شد. و اكر آشكارا و 
علنى مرتكب شدند و تظاهر بدان كردند» دراين صورت امام مى تواند بر آنان حد جارى كند. و همه فقها كفته اند: حد 
كامل نمى تواند بر آنان جارى كندء بلكه بايد آنان را بدين جهت تعزير كندء زيرا آنان اين را حلال مى شمرند و معتقد به 


اباحة آن هستند. 


دليل ما آياتى است كه موجب اقامه حدود است و آنها بر عموم خود باقى استء و ما به خاطر اجماع حالت ينهانى را استثناء 


كرديم, و نيز اجماع فرقه اماميّه بر اين است.) )١١‏ 


.3537 7” خلاف‎ -)١( 
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-١‏ در جهاد 


نهابه آمده اعيت: 


كسانى است كه طبق شريعت اسلام حرام است» يس هنككامى كه هر يكك از اينها را مرتكب شدند از ذمه خارج شده و حكم 


كفار بر آنان جارى مى كردد.) للق 


ظاهر سخن ايشان اطلاق كلام استء جه به هنكام قرارداد اين امور بر آنان شرط شده باشد يا نشده باشدء مككر اينكه مراد از 


شرايط تنها شرايطى باشد كه در قرارداد درج شده است. 
در جهاد مبسوط ميلة افنت: 


«در صورتى از وى جزيه يذيرفته مى شود كه به شرايط ذمّه ملتزم باشدء و آن يرهيز از خوردن كوشت خوك, نوشيدن شراب» 
خوردن ربا وازدواج با محارمى است كه در شريعت اسلام حرام دانسته شده است. يس هنكامى كه اين امور يا بخشى از آن 
را نيذيرند جزيه از آنان يذيرفته نيست. و اكر ببذيرند آنككاه موردى از آن را نقض كنند از ذمه خارج مى شوند و احكام كفار 


بر آنان مترتب مى شود.) ١؟")‏ 
- و در «كتاب الجزايا» مبسوط آمده است: 


«و اما قرارداد جزيه همان ذمّه است و صحيح نيست مككر به دو شرط: التزام جزيه و اينكه به طور مطلق و بدون استثناء احكام 
مسلمانان بر آنان جارى شود. 


م لإا لا 


د 2 لاء اس دس و إن 
بس التزام به جزيه و ضمانت آن الزامى است بر اساس آيه شريفه «قاتلوا الَِّينَ لا يُؤْمنُونَه تا «حتى يُغطوا الْجِرْيَه عَنْ وَبِ وَهُمْ 
اغووة «” و حقيقت اعطاء همان يرداخت استء جز اينكه در اينجا مراد همان بر عهده كرفتن است كرجه هنوز يرداختى 


حاصل نشده است؛ و اما التزام به 


احكام ما و 


.597 نهايه/‎ -)١( 

(0)- مبسوط 7/9 17. 

(0)- سوره توبه (759/)94. 
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جريان آن بر آنان نيز ضرورى است واين همان صغارى است كه در آيه شريفه آمده است. 


كويند: صغار اين است كه جزيه از آنان در حالى كه آنان ايستاده اند و مسلمان نشسته كرفته شود.» )١(‏ 


فد نال ندرتهواق كاي امة اسع 


«آنجه در قرارداد ذمه شرط مى شود بر دو دسته است: يكك دسته آنها كه انجام آن بر اهل ذمه واجب است و ديكرى آنجه 

احترا ل ار ها ين اناق و احب اسك 

يس آنجه انجام آن بر آنان واجب است دو جيز است: يكى يرداخت جزيه و ديكرى التزام به احكام مسلمانان. و بايد اين دو 
0 

شرط در قرارداد حتى به صورت شفاهى ذكر شود. واككر ذكر اين دو يا يكى از آنها فراموش شود بر اساس آيه شريفة «حَتَى 

بعْطُوا الْجزْيََ عَنْ يد وَ هُمْ للاغِرُونَ» قرارداد منعقد نمى كرددء زيرا لازمه صغار التزام به احكام مسلمانان و اجراى آن است. 


واما آنجه كه واجب است از آن دورى كزينئد بر سه دسته استء دسته اى كه با امان منافات دارد» ودسته اى كه در آن 
زيانى بر مسلمانان است؛ و دسته اى كه در آن آشكار كردن منكر در جامعه اسلامى استء. و ذكر همه اينها تأكيد است و 
شرط صحت عقد نيست. و اما آنجه با امان منافات دارد اين است كه براى جنكك با مسلمانان اجتماع كنند» يس هنكامى كه 


جنين كردند ييمان را 


شكسته اند» وفرق نمى كند كه اين در قرارداد ذمه ذكر شله باشد يا ذكر نشده باشدء زيرا ذمه اين اقتضا را دارد كه آنان از 


ناحيه مسلمانان در امان باشند و مسلمانان نيز از ناحيه آنان در امان باشند. 
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واما آن جيزى كه در آن زيانى براى مسلمانان استء در رابطه با آن شش جيز كفته شده است: اينكه با زن مسلمانى زنا نكند 
وبه نكاح با وى در نياميزد» و مسلمانى را از دينش منحرف نكندء و راه را بر وى نبندد» و جاسوس مشركان را جا و مكان 
ندهد, و به اهل حرب راهنمايى نكند و با نوشتن نامه آنان رااز ضعفها و اخبار مسلمانان آ كاه نكند» يس اكر هر يكك از اين 
شرايط را مخالفت كردء ملاحظه مى شود اكر اين شرايط در قرارداد ذمه نوشته نشده است نقض ييمان نكرده استء ولى اكّر 
كارى كه انجام داده موجب حدّ است بر وى حدّ جارى مى شود؛ و اككر موجب حدّ نيست تعزير مى شودء و اككر در قرارداد 


ذمه نوشته شده است در اين صورت ييمان را شكسته است زيرا كارى انجام داده كه با امان منافات دارد. 


]كز لذ ندا انا وزاميزاواتاسرا يكويكة كشسى واحن استودو ماق راشكيه بكرو اناد تعدهر ان اظهان كارزهان 


ناقوس» وارد كردن خوكك, و آشكار كردن شراب در دار الاسلام استء كه همه اين موارد را بايد از 


آن اجتناب كند» جه شرط شده باشد و جه شرط نشده باشدء زيرا قرارداد ذمه اقتضاى آن را دارد. واكر در اين موارد مخالفت 
ورزيد قرارداد او شكسته نيست. جه بر وى شرط شده باشد يا شرط نشده باشدء و لكن انجام دهنده آن تعزير مى شود؛ واكر 


عمل او موجب حدّ باشد حدّ بر وى جارى مى شود. 


برخى اصحاب ما روايتى را نيز نقل كرده اند كه اكر تظاهر به شرب خمر يا خوردن كوشت خوكك يا ازدواج با كسانى كه در 
شرع اسلام ازدواج با آنان حرام است كردند تعهد ذمه را نقض كرده اند. و در هر صورت و در هر جا كه ما كفتيم ذمّه آنان 
شكسته شده استء اوّل كارى كه نسبت به آنان انجام مى شود اين است 
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كه به موجب جرمى كه انجام داده مجازات شود, آنككاه يس از آن امام مخير است كه آنان را بكشدء يا به برد كى بككيرد» يا بر 
آنان منت نهد ويا خونبها يستاند.) )١١‏ 

-_- در جهاد شرايع املاة است: 


مسلمانان و يا يارى رساندن به مشركينء انجام ندهند؛ و اكر با اين دو شرط مخالفت كردند از ذمه خارج مى شوند. 


سوم: به مسلمانان آزار نرسانند و كارهاى خلادفى همانند زنا با زنانشان» لواط با يسرانشان» سرقت اموالشان يا يناه دادن به 
جاسوسان مشركين و يا جاسوسى براى آنان مرتكب نشوند؛ يس اكر جيزى ازاين امور را مرتكب شدند و تركك آن در 


قرارداد ذمه 


درج شده است نقض قرارداد محسوب مى شود. و اكر شرط نشده باشد آنان بر ييمانشان باقى اند و متناسب با جنايتشان مورد 
خلا زا تعزير قزار م كرتنو اكزية باهر رصن )ا تاهيرا كفهد تاسوا كويئده كشعه من شودودو | كر حوزى كمتر ال أن كنك دن 


صورتى كه تركك آن شرط نشله باشد تعزير مى شوند. 


جهارم: تظاهر به كارهاى منكر و نايسند نكند؛ كارهايى همانند نوشيدن مشروب و زنا و خوردن كوشت خوكك و ازدواج با 
محارم. واكر تظاهر به اين امور كردند بيمان شكسته خواهد شد. و برخى كفته اند: اين نقض بيمان نيست بلكه بر اساس 


ينجم: اينكه كنيسه اى بنا نكنند» ناقوس نزنندء بناى برافراشته نسازند؛ و اكر مخالفت كردند تعزير مى شوندء و اكر تركك آن 
در قرارداد شرط شده باشد ييمان شكسته خواهد شد. ششم: اينكه احكام مسلمانان بر آنان جارى كردد.) "١‏ 


ظاهراً مراد به احكام مسلمانان احكامى مانند احكام حكومتى حاكم مسلمين يا 


-)١(‏ مبسوط ؟79/9©. 

(1)- شرايع 7794/١‏ (جاب ديكر/ .)0١‏ 
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احكام اجتماعى و جزايى اسلام است نه احكام فردى و شخصى. 

/ا- در احكام السلطانيه ماوردى آمده است: 

«در قرارداد ذمه دو نوع شرط بر آنان شرط مى شود» شرط ضرورى و شرط مستحب. 


شرط ضرورى شش شرط است. يكم: اينكه كتاب خدا را مسخره نكنند و نيز در آن تحريف وارد نكنند. دوم: اينكه رسول 
خدا را تكذيب نكنند و به زشتى ازاو ياد نكنند. سوم: دين اسلام را مذمت نكنند ودر آن شبهه نيفكنند. جهارم: با زن 
مسلمان نه زنا كنند و نه نكاح. ينجم: مسلمانى 


نكزينند. اين شش حقى است كه آنان ملتزم بدان هستند» حتى اككر شرط نشده باشد. و اين موارد در قرارداد كنجانده مى شود 


تا قرارداد بر آنان مؤكد كردد و در صورت ارتكاب بر آنان نقض عهد به شمار مى آيد. 

واما موارد مستحب شش جيز است. يكم اينكه قيافه هاى خود را با يوشيدن غيار )١١‏ از ديكران متمايز سازند. دوم: 
ساختمانهاى خود را بلندتر از مسلمانان نسازند و اكر كمتر نيست حد اكثر با آنان مساوى باشد. سوم: صداى ناقوس و تلاوت 
كتابها و كفتارشان در مورد عزير و مسيح را به كوش مسلمانان نرسانند. 

جهارم: به نوشيدن شراب و آشكار كردن صليب ها و خوردن كوشت خوكك نزد مسلمانان تجاهر نكنند. ينجم: مرد كانشان را 
مخفى دفن كنند و به شيون و كريه بر آنان تجاهر نكنند. ششم: از سوار شدن بر اسبهاى راهوار عربى كران قيمت يبرهيزند و 
مانعى ندارد كه بر الاغ و قاطر سوار شوند. اين شش شرط مستحب است و تا هنكامى كه شرط نشده باشد ضرورى نيست ولى 


-)١(‏ «غيار» يارجه كوجكى همجون وصله بوده كه يهوديان ذميّ به دستور مسلمانان بر لباس خود نصب مى كرده اند و 


«زنار) كمربندى بوده كه ذميّان نصرانى در مشرق زمين به امر مسلمانان موظف به همراه داشتن آن بوده اند. برهان قاطع 
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انجام آن وادار مى كنند و بر تركك 


آن آنان را اد عن كتتداو اكز شرل نشده باشد تأديبى هم در كار نيست.) )١١‏ 
دراين مورد در احكام السلطانيه أبو يعلى فق و خراج أبو يوسف «”» و مغنى ابن قدامه «؟» نيز مطالبى آمده است. 


در عبارت ماوردى وازه «غيار» به كسر جيزى است كه علامت اهل ذمه بوده همانند زئْار (كمربند) براى مجوسيان. اين كونه 
در كتاب اقرب الموارد آمده اشنت: ولى هدف از ملزم كردن آنان به يوشيدن زناريودمائتك أن اين بوده كه بدين وسيله خوار 


شوند واز يوشش مسلمانان متمايز باشند. در اين مورد به كتاب «الاموال» أبوغعييد زه يزعي ثران مراجعه نمود. 
[برخى از روايات] 
8- در كتاب وسائل به سند خود از زراره» از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«ييامبر خدا (ص) جزيه را از اهل كتاب يذيرفت براين اساس كه ربا نخورند» كوشت خوكك نخورندء و با خواهران و دختر 
برادران و دختر خواهران خويش ازدواج نكنند» يس هر يكك از اين امور را مرتكب شوند ذمّه خداوند و ذمّه ييامبر خدا (ص) 


ازاو برى است. فرمود: و امروز هم براى او دْمّه اى نيست.) (”) 
4- باز در همان كتاب از صدوقء از فضل بن عثمان اعورء از امام صادق (ع) است كه فرمود: 


هيج نوزادى جز بر اساس فطرت متولد نمى شود و اين يدر و مادر او هستند كه او را يهودى يا نصرانى يا مجوسى مى كنند. و 


()- احكام السلطانيه/ .١58‏ 

000 احكام السلطانيه/ .١10/‏ 

(9)- خراج/ ١17‏ و1789 و صفحات يس از آن. 
(©)- مغنى 202/٠١‏ و صفحات يس از آن. 


() الاموال887:وصفيحات يس 


از آن. 
:. :. 
(8)- فى الوسائل بسنده عن زراره» عن أبى عبد الله (ع) قال: «إن رسول الله كن اق الاجر تبر عي مسد عل لادب زا 


الربا و لا بأكلوا لحم الخنزير و لا ينكحوا الأخوات و لا بنات الأخ و لا بنات الأختء فمن فعل ذلكك منهم برئت منه ذمه اللّه و 
ذمة برسول الله (ص». قال: و ليست لهم اليوم ذمه.» (وسائل 48/١١‏ ابواب جهاد عدو باب 58؛ حديث .)١‏ 
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و جزيه رااز آنان به صورت سرانه از خود آنان يذيرفت بدين شرط كه فرزندان خود را يهودى يا نصرانى نكنند. و اما فرزندان 


اهل ذمّه در امروز ذمّه اى براى آنان نيست.» )١١‏ 


شايد نفى ذمّه از آنان به خاطر اين بوده كه قرارداد ذمه ييامبر (ص) اكنون ديكر شامل حال آنان نمى شده و خلفاء نيز در 


زمان امام صادق (ع2 صلاحيت عقد ذمه با اهل كتاب آن زمان را نداشته اند. 
-٠‏ باز در همان كتاب به سند خود از أبو بصيرء از يكى از آن دو [امام باقر و يا امام صادق (ع)] آمده است كه فرمود: 


«على (ع) به شراب خوار هشتاد تازيانه مى زد جه آزاد بود وجه بنده و جه يهودى و جه نصرانى. كفتم: ديكر يهودى و 


نصرانى جرا؟ فرمود: آنان نبايد آشكارا مى خوردندء آنها بايد در خانه هايشان بخورند.) "7١‏ 
١‏ باز در همان كتاب به سنك خود از أبو بصير روايت شده است كه كاه 1 


«امير المؤمنين (ع) بنده و آزاد و يهودى و نصرانى را در خوردن شراب انككور و خرما هشتاد تازيانه مى زد. كفتم: يهود و 


نصرانى جرا؟ فرمود: هنكامى كه آنان در 


شهرى از شهرها آن را آشكار مى كردندء زيرا آنان نبايد خوردن آن را آشكار مى كردند.») 
دراين مورد دو روايت ديكر نيز از أبو بصير روايت شده است كه مى توان بدان 


0 
(01- عن الصدوق عن فضل بن عثمان الا-عوره عزي أبى عبد الله (ع) أنه قال: «ما من مولود يولد إلا على الفطره فأبواه اللذان 


وداه و سطرانه باسنا تددو اننا اططن ) رول اللرضية) الدهدو فل الجر غو ودونن أزالفكة بأعيانهم على أن لا يهرّدوا 
أولادهم ولا ينصّروا. و أما أولاد أهل الذمه اليوم فلا ذمّه لهم». (وسائل /١١‏ 48 ابواب جهاد عدو باب 58 حديث ). 


(1)- عن أبى بصير عن أحدهما (ع)» قال: «كان على (ع) يضرب فى الخمر و النبيذ ثمانين: الحرٌ و العبد و اليهودى و النصرانى. 
قلت: و ما شأن اليهودى و النصرانى؟ قال: «ليس لهم ان يظهروا شربه؛ يكون ذلكك فى بيوتهم». (وسائل 51١/18‏ ابواب حد 
مسكر» باب © حديث .)١‏ 
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مراجعه نمود. )١١‏ 
7- باز در همان كتاب به سند خود از محمد بن قيسء از أبو جعفر امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) حكم فرمود در صورتى كه كسانى از يهوديان يا مسيحيان شراب خوارى كنند به آنان هشتاد تازيانه بزنند» 
دق :ضورق كفادر تتهرق از اشهرها اندرا أشكارا مرتكت من شداكد: وان مجوسيان را افا سكام كة دريشازل نا كسسه 


هايشان مى خوردند و در ميان مسلمانان ظاهر نمى شدند» متعرض آنان نمى شدند. )5١(‏ 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از على بن جعفرء از برادرش موسى بن جعفر (ع) آمده است كه 


كفت: 


از يهودى يا نصرانى يا مجوسى اى كه وى را به عنوان زناكار يا شراب خوار كرفته اند از آن حضرت يرسيدم كه با وى جه 
بايد كرد؟ فرمود: حدود مسلمانان بر وى جارى مى شود در صورتى كه اين عمل را در شهرى از شهرهاى مسلمانان مرتكب 
شده باشد و يا در غير شهرهاى مسلمانان باشد» هنكامى كه اين موضوع رابه حكام مسلمانان ارجاع داده باشند. «”*”" 


؟١-‏ باز در همان كتاب به سند خود از اسماعيل بن أبى زياد» از جعفر بن محمدء از يدرانش (ع) آمده است كه فرمود: 


محمد بن أبى بكر به على (ع) در مورد مردى كه با زنى يهودى و نصرانى زنا كرده 


-)١(‏ عن أبى بصير قال: «كان امير المؤمنين (ع) يجلد الحرٌ و العبد و اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ ثمانين. قلت: ما بال 
اليهودى و النصرانى؟ فقال: «اذا أظهروا ذلك فى مصر من الأمصارء لأنهم ليس لهم أن يظهروا شربها.» (وسايل 18/ 5/١‏ ابواب 
حد مسكرء باب #, حديث 5" ونيز حديث *وه). 


(1)- عن محمد بن قيسء عن أبى جعفر قال: «قضى امير المؤمنين (ع) أن يجلد اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ المسكر 
ثمانين جلده اذا أظهروا شربه فى مصر من أمصار المسلمين» و كذلك المجوسى. و لم يعرض لهم اذا شربوها فى منازلهم و 
كنائسهم حتى يصيروا بين المسلمين». (وسائل 5/١ /١8‏ ابواب حدّ مسكرء باب 8, حديث 0. 


()- عن على بن جعفر» عن أخيه موسى بن جعفر (ع) قال: سألته عن يهودى أو نصرانى أو مجوسى أخذ زانياً او شارب خمر ما 
عليه؟ قال: «يقام عليه حدود المسلمين اذا فعلوا 


ذلك فى مصر من أمصار المسلمين أو فى غير أمصار المسلمين اذا رفعوا الى حكام المسلمين». (وسائل 008/١8‏ ابواب 


مقدمات حدود. باب رةه حديث ). 
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نامه نوشتء آن حضرت (ع) در ياسخ وى نوشت: اكر زناى محصنه بوده او را سنكسار كن و اكر غير محصنه بوده يكصد 
تازيانه به او بزن و تبعيدش كن. و اما زن يهودى را به نزد كسانش بفرستء هر كونه كه خواستند با وى رفتار كنند. ١١‏ 

0- باز در همان كتاب از الغارات آمده است كه كفت: 

على (ع) محمد بن أبى بكر را به عنوان فرمانرواى مصر فرستاد» و او به على (ع) نامه اى نوشت و از وى دربارة مرد مسلمانى 


كه با زن نصرانى زنا كرده است يرسيد ... حضرت به وى نوشت: در مورد مرد مسلمانى كه با زن نصرانى زنا كرده حد جارى 


كنء و زن نصرانى را به نصارى واكذار تا هر كونه كه خواستند با وى رفتار كنند. 07١‏ 

مانند اين روايت را بيهقى نيز نقل كرده است. «”) در اين زمينه به كتاب فروع كافى» باب «ما يجب على اهل الذمه من الحدود) 
نيز مى توان مراجعه نمود. (؟» 

در اين ارتباط بايد كفت: ذمى در صورتى كه مرتكب زنا و مانند آن كردد» امام مى تواند به موجب شرع اسلام بر وى حدّ 
جارى كند و نيز مى تواند او را به همكيشانش تحويل دهد تا طبق معتقدات خود بر وى حدٌ جارى كنند. همان كونه كه 


شريفه «فَإِنْ لكَاوْك فَاخكم بَينَهُمْ أؤ أغرض عَنْهُهْا «©) «٠يس‏ اكرنزساض امتد بين انبا قفاوت كق يا ان انان دورى كزين» 


البغدلال لرسرده الس عر انجاهن نا ولو شير 


(1)- عن اسماعيل بن أبى زياد. عن جعفر بن محمدء عن آبائه (ع): «أن محمد بن أبى بكر كتب الى على (ع) فى الرجل زنى 
بالمرأه اليهوديه و النصرانيه. فكتب (ع) اليه: ان كان محصناً فارجمه. و ان كان بكراً فاجلده مائه جلده ثم انفه. و أما اليهوديه 


فابعث بها الى أهل ملتها فليقضوا فيها ما أحبّوا». (وسائل 22١/18‏ ابواب حد زناء باب ل حديث 8). 


(1)- عن الغارات قال: بعث على (ع) محمد بن أبى بكر أميراً على مصرء فكتب الى على (ع) يسأله عن رجل مسلم فجر بامرأه 
نصرانيه ... فكتب اليه على (ع): «ان أقم الحد فيهم على المسلم اذى فجر بالنصرائيه» و ادفع النصرائيه الى النصارى يقضون فيها 
ما شاءوا.» (وسائل 6١8/١8‏ ابواب حد زناء باب 2١‏ حديث .)١‏ 


(*)- سنن بيهقى // /ا كتاب حدود» باب ما جاء في حل الذمُيين. 


(ع)- كافى 7/7 /*7. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج /. ص: 758 

(0)- سوره مائده (8)/ 67. 
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آيه شريفه و نيز استناد به رواياتى كه برخى از آنها بيش از اين خوانده شد. 


به نظر ما حاكم اسلامى نيز مى تواند طبق قوانين خودشان بينشان قضاوت كندء و ما در كتاب «حدود) در شرح اين مسأله از 


شرايع به اين 


مطلب يرداخته ايم» كه جهت آكاهى بيشتر مى توان بدان مراجعه نمود. )١١‏ 
-١8‏ در سئن بيهقى به سند خود از على (ع) آمده است كه فرمود: 


رق مودق وكاس لم )وا اسواسي كت يوا ين كار يافشارى مى كرد. مردى كلوى او را كرفت تا از دنيا رفت و ييامبر 


خدا (ص) خون او را هدر اعلام كرد. ١؟»‏ 
-١١‏ باز در همان كتاب از شافعى» از كروهى از تاريخ نويسان نقل كرده است كه: 


بين ييامبر خدا(ص) و قب قبيلة بنى قينقاع يمان و قراردادى بود» زنى از انصار نزد سازنده اى از آنان رفت تا زيورى براى وى 
556 زمان با انصار دشمنى داشتند- يس جون نزد سازنده نشست به قطعه آهنى كه در آنجا بود تكيه داد 
سازنده بدون آنكه زن متوجه باشد قسمتى از يائين ييراهن زن را به آهن بستء و جون زن بى توجه برخاست برخى اعضاى 
وى نمايان شد. و جون مغازه در بازار آنان بود ديكران او را مسخره كردند و به وى خنديدند» اين جريان به كوش بيامبر خدا 


(ص) رسيدء ييامبر (ص) آنان را طرد كرد و اين كار را به عنوان شكستن ييمان از سوى آنان محسوب نمود. (*3) 


000 - كتاب حدودء صفحات 88 و د يس از آن. 


0 حفن سنن البيهقى بسنده عن على (ع): «أن يهوديه كانت تشتم النبى (ص) و تقع فيه فخ فخنقها رجل حتى ماتت فأبطل رسول 
لالض لجان لد موقل :1 احت لخي إن نيط طون ال ا كرو ربز 1 ل ع اليا 11 

لا 
()- عن الشافعى عن جماعه ممن روى السيره: «أن بنى قينقاع كان بينهم و بين رسول الله (ص) 


موادعه و عهد فأتت امرأه من الأنصار الى صائغ منهم ليصوغ لها حلياً- و كانت اليهود معاديه للأنصار- فلما جلست عند الصائغ 
عمد الى بعض حدائده فشدّ به أسفل ذيلها و جيبها و هى لا تشعرء فلما قامت المرأه و هى فى سوقهم نظروا اليها منكشفه فجعلوا 
يضحكون منها و يسخرونء فبلغ ذلكك رسول الله (ص) فنابذهم و جعل ذلك منهم نقضاً للعهد.» (سنن بيهقى 0700/4 كتاب 
الجزيه. باب يشترط عليهم ..) .. 
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ددر دعائم الاسلام از على (ع) آمده است كه فرمود: 
ييامبر خدا (ص) از احداث كنيسه در سرزمين اسلام نهى فرمود. )١١(‏ 
4 در مستدرك از جعفريات به سند خود از على (ع) روايت شده است كه فرمود: 
كنيسه اى كه تازه احداث شود در اسلام نيست. (7) 
: ل( 
در كتاب نوادر سيد فضل الله به سند خود از آن حضرت مانند اين روايت نقل شده است. و ظاهرا مراد از اسلام در اين روايت 


در سئن بيهقى به سند خحود از ابن عباس اسث كه كفت: 


مامريخما (ى) نا عزن تحزان: رد ذو را جلة مضبالحه "كرود اكام صوق زا ان كرنه كد سنن وخر اوقد لان 
كند- آنككاه اضافه مى كند: بر اين اساس كه كليسايى را از آنان خراب نكند و كشيشى را اخراج نكند و آنان را از دينشان 
بازنكرداند» تا هنكامى كه كارى عليه مسلمانان نكرده اند و يا ربا نخورده اند. «*) 


-١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس است كه كفت: 


هر شهرى را كه مسلمانان بدان شهريت مى بخشند در آن كليسا و كنيسه ساخته نمى شود و در 


آن ناقوس نواخته نمى شود و كوشت خوك در آن به فروش نمى رسد. (©» 
7 باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس است كه كفت: 


هر شهرى را كه عربها بنا كنند عجم ها نمى توانند در آن كليسا- يا كفت: كنيسه- 


لا 
()- عن على (ع): «أن رسول الله (ص) نهى عن احداث الكنائس فى دار الاسلام). (دعائم الاسلام /١‏ ١ام”,‏ كتاب جهاد. ذ كر 


الصلح والموادعه والجزيه). 


.)0 عن على (ع2 أنه قال: «ليبس فى الاسلام كئيسه محد ثه). (مستدركك وسائل ؟/ الال ابواب جهاد عدو باب إفرة حديث‎ -)١( 


1 
()- عن ابن عباس قال: «صالح رسول الله (ص) أهل نجران على ألفى حله. فذكر الحديث كما مضى قال فيه: «على أن لا 


تهدم لهم بيعه و لا يخرج لهم قس و لا يفتنون عن دينهم ما لم يحدثوا حدثاً أو يأكلوا الربا.» (سئن بيهقى 0507/4 كتاب 
الجزيه» باب لا تهدم لهم كنيسه و لا بيعه). 


()- عن ابن عباس قال: «كل مصر مصّدره المسلمون لا يبنى فيه بيعه و لا كنيسه و لا يضرب فيه بناقوس و لا يباع فيه لحم 
خنزير.») (سنن ب بيهقي 4/ ١‏ كتاب الجزيه» باب يشترط عليهم ان لا يحدثوا فى أمصار المسلمين كنيسه ...) 
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بنا كنند» و در آن ناقوس نواخته نمى شود» و شراب و خوك در آن وارد نمى شود» وهر شهرى كه عجم ها آن را در اختيار 
دارند بر عربهاست كه بر ييمانهايشان وفا كنند و آنان را به كارى كه توان آن را ندارند وادار نكنند. )١١‏ 


78- در خراج أبو يوسف به سند خود از ابن عباس است كه از وى يرسيده شد: 


م :تو انكو شورهاق مشلمانان كليننا يا كسيدينا ككبيل؟ كنت هر وض :زا كاعر بها تدا شيور نت متشتيده: إند ١‏ نان تمن 
توانند در آن كليسا يا كنيسه بنا كنند و نبايد در آن ناقوس بنوازند و نبايد در آن شراب آشكار شود و نبايد در آن خوكك 
نكهدارى شود. وهر شهرى را كه عجم ها شهريت بخشيده اند آنكاه خداوند آن را براى عربها كشود و به تصرف مسلمانان 


در آمدء عجم ها بايد به ييمان خود وفادار باشند و عربها نيز به تعهدات خود عمل كنند. "١‏ 


ظاه] دل ادو 4ك كراد ارم ابوك كدجو شورق كسبتلاناك ا نارابتا كزده دتو كنيو" كه امل ذم بوبنا كردة اند 
كاه دنست مسلمانان كفودهشده ات و شرطهايئ راق انان كداشتةافرق: كذاشتةشوة وسذار عوييت و عسمينة نر 


ملاكك زبان يا ناد نيست. 
16- در سئن بيهقى به سند خود از عبد الرحمن بن عَنْمِ آمده است كه كفت: 


هنكامى كه عمر بن خطاب با اهل شام مصالحه كرد من براى او نوشتم: 


(1)- عن ابن عباس أيضاً قال: «أَيَما مصر أعدّه العرب فليس للعجم أن يبنوا فيه بيعه- أو قال: كنيسه- و لا يضربوا فيه ناقوساً و لا 
يدخلوا فيه خمراً و لا خنزيراً. و أيّما مصر اتخذه العجم فعلى العرب أن يفوا لهم بعهدهم فيه و لا يكلفوهم ما لا طاقه لهم به.) 
(سنن بيهقى 307/9, كتاب الجزيه. باب لا تهدم لهم كنيسه و لا بيعه). 


(1)- عن ابن عباس أنه سئل عن العجم ألهم أن يحدثوا بيعه أو كنيسه فى أمصار المسلمين؟ فقال: «أما مصر مصّرته العرب فليس 


لهم أن يحدثوا فيه بناء بيعه 


ولا كنيسه ولا يضربوا فيه بناقوس و لا يظهروا فيه خمراً و لا يتخذوا فيه خنزيراً. و كل مصر كانت العجم مضّرته ففتحه الله على 


العرب فنزلوا على حكمهم فللعجم ما فى عهدهم و على العرب أن يوفوا لهم بذلكث». (خراج/ 159). 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نامه اى است براى بنده خدا عمر امير مؤمنان از نصاراى شهرى اينجنين و آنجنان [خصوصيات شهر شام ذكر شده بود] 
هنكامى كه شما بر شهر ما وارد شديد ما از شما درخواست امان كرديم براى جانها و فرزندان و اموال و هم كيشانمان» و براى 
شما بر خود اين شرايط را يذيرفتيم كه نه در شهر خود ونه اطراف آن دير و كنيسه و قلايه (مسكن اسقف اعظم) و صومعه 
راهب احداث نكنيم» و هر جه از آنها خراب شد تجديد بنا نكنيم وهر جه از آنان را كه در بخش مسلمان نشين قرار كرفته 
احيا نكنيم» و مانع نشويم كه در كنيسه هايمان جه در شب و جه در روز هر يكك از مسلمانان كه بخواهند وارد شوندء و اينكه 
درهايش را براى رهكذران و درراه ماندكان بازكذاريم» و هر يكك از مسلمانان كه بر ما وارد شوند سه روز آنان را ميهمان 
كنيم و به آنان غذا بدهيم و در كنيسه ها و منازلمان جاسوسى را يناه ندهيم و رازى را (كنز العمال- جاسوسى را) از مسلمانان 
نيوشانيم» به فرزندانمان قرآن نياموزيم و شركى را آشكار نكنيم و كسى را بدان فرا نخوانيم» و هر يكك از نزديكان ما كه 


بكذاريم واككر خواستند در مجالس ما بنشينند بيش ياى آنها بلند شويم؛ و در هيج جيز از لباس و شال و عمامه و نعلين و فرق 
موى سر همانند آنان نشويمء و با زبان آنان سخن نككُوييم وبا كنيه ها و لقب هاى آنان يكديكر را صدا نزنيم» بر زين سوار 
نشويم و شمشير بر خويش نياويزيم وسلاح به همراه نككيريم وبا خود حمل نكنيم. و انككشترهايمان را به عربى منقوش نكنيم» 
و شراب نفروشيمء و موهاى بيش سرمان را قيجى كنيم و زينت و ظاهر خود را تغيير ندهيم» بر كمرهاى خود كمربند ببنديم» و 
صليب و كتابهايمان را در هيج راهى از راههاى مسلمانان و نه در بازارهايشان آشكار نكنيم» و بر فراز كنيسه هايمان صليب 
نصب نكنيم» و در ميان مسلمانان و با 
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حضور آنان در كنيسه هايمان ناقوس نزنيم» و عيد سعانين و نيز نماز دوم عيد فضّح (باعوث) را آشكار نسازيم. و در تشييع 
مردكان صدا را بلند نكنيم» و در راههاى مسلمانان به هنكام بردنشان به كورستان آتش حمل نكنيم» و در كنار كورستان آنان 
دفنشان نكنيم, و بردكانى را كه سهام مسلمانان به آنان تعلق كرفته به بردكى نكيريم» و مسلمانان را راهنمايى كنيم ودر 


منزلهايشان فرود نياييم. 


يس جون اين نامه را به نزد عمر آوردم او در آن اضافه كرد: و اينكه هيج يكك از مسلمانان را كتكك نزنيم؛ و ما اين شرايط را 
بر خود وبرهم كيشان خود يذيرفتيم واز آنان امان كرفتيم» يس اكر ما با جيزى از اين شرايط كه خود يذيرفتيم مخالفت 


كردم 


خود ضامن آن هستيم و ديكر ذمّه اى براى ما نيست و بر شما رواست كه همان كونه كه با معاندان و بيمان شكنان رفتار مى 
كنيد با ما رفتار كنيد. 


اين روايت در كنز العمال نيز آمده منت 11 
علامه در منتهى [در ارتباط با اين مكتوب] مى نويسد: 


روايت شده كه اين مكتوب را اهل جزيره براى عبد الرحمن بن عَنْم نوشتند. 
آنككاه ايشان نامه اى نزديكك به اين نامه را ذكر مى كند. در اين رابطه مطالبى نيز در جواهر آمده است. (؟) 


در متن عربى اين مكتوب «قلايه) به كسر قاف و تشديد لام: جايكاه اسقف استء و «سعانين» عيد روز يكشنبه اى است كه قبل 
كتاب لغت المنجد آمده است. 


-)١(‏ سنن بيهقى ,1٠0١7/9‏ كتاب الجزيه. باب الامام يكتب كتاب الصلح على الجزيه؛ و نيز كنز العمال عم شروط 
النصارى» حديث .١11١597‏ 


()- منتهى ؟7/ /98؛ و نيز در جواهر /"١١‏ 70/7. 
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باز در همان كتاب به سند خود, از حرام بن معاويه آمده است كه كفت: 


عمردرة مظان به اقوفت استانتاضرا تنيت كيدو دردييقن روهان :صلية تفرارقه وبدر كارتانية تكينارئ خواكة 


نيردازند. )١١‏ 
در مورد حكم احداث كليسا و كنيسه به مبسوط شيخ نيز مى توان مراجعه نمود. ١؟"‏ 


در مجموع آنجه از روايات و عهدنامه ها و تاريخ به دست مى آيد اين است 


كه يبشواى مسلمانان مى تواند بر حدود و شرايط ذمه طبق آنجه صلاح بداند و شرايط زمان و مكان مقتضى باشد مواردى را 
بيفزايد و يا جيزى را بكاهد؛ و در اينجا نكته اى است شايان انديشه. «*) 


بخش سوم: خراج 

اشاره 

* معنى خراج و موضوع ومقدار آن 
*# مصرف خراج 

* مدارا با اهل جزيه 


* ضرورت مدارا با اهل جزيه 


()- سنن بيهقى 9/ ١‏ كتاب الجزيه 5 
(0)- مبسوط 58/١‏ و صفحات بعد از آن. 


()- همان كونه كه استاد تصريح دارند و از نمونه هاى تاريخى و روايات به دست مى آيد جزيه و برخى اموال ديككر كه از 
اهل ذمه كه در كشورهاى اسلامى زندكى مى كرده اند دريافت مى شده يكك نوع مالياتى بوده در برابر خدماتى كه به آنان 
ازاثه من شده و ديكر حمس و زكاتقى كدير مسلمانان بوذه ير آنان وده است: اما در شرايط كوي كه مس و زكات به 
شكل زمانهاى كذشته در جوامع اسلامى وجود ندارد و نظام مالياتى هر كشور بر اساس مصوبات مجلس آنان به طور يكسان 
بر همه شهروندان آن كشوره اعم از مسلمانان و يهودى و مسيحى و ... سارى و جارى استء ديكر نوع مذهب شهروندان در 
نوع مالياتها نقشى نداردء البته ممكن است نوع يرداخت ماليات براى كسانى كه تابعيت كشورى را ندارند نسبت به شهروندان 
آن متفاوت باشد كه آن هم بر اساس مذهب نيست و متناسب با نوع استفاده از امكانات و تسهيلات و نوع تعهداتى است كه 
آنان در برابر حكومت دارند» كه در قانون اساسى و قوانين عادى هر كشور بيش بينى شده است. از اين رو بايد كفت نوع 


جزيه و خراجى كه 


در زمانهاى كذشته بوده با توجه به تحول زمان و دكركونى نظام مالياتى كشورهاء در زمان كنونى منتفى است. و اين كونه 
امور مالى كه بر اساس قرارداد و تراضى طرفين است با توجه به روح حاكم بر قوانين اسلام كه بر دو اصل اساسى عدل و 
اناف :سك اسك دوعر نسان مقدار و حكركي آذه كار كز اواحاعةه اسلا واتليف هاى كدور كيه انان 
ذلك كى هى كننن واكذار شده ات (مقزن) 
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مسأله دوم: خراج 
اشاره 


سخن ما دراين فصل از كتاب بيرامون موضوع «فى ء) بود؛ ما در ابتدا دو آيهُ فى ء را كه در سوره حشر بود مطرح كرديم» 
آنكناه به بيان ينج امر يرداختيم و در آن معنى فى ء و اينكه در آن خمس نيست,ء و نسبت بين آن و بين غنايم و انفال و 
صدقات. و معنى فى ء و مصارف آن را اجمانًا يادآور شديم. آنكاه روايات و كلمات اصحاب را در اين زمينه آورديم؛ و به 
صورت خلاصه به مسأله فدكك نيز يرداختيم. سيس در امر ينجم برخى از مصاديق فى ء را متذكر شديم. كفتيم: از جمله 
مصاديق آن جزيه و خراج است كه طى دو مسأله بدان يرداختيم. در مسأله اوّل يعنى مسأله جزيه بحث ما به درازا كشيد. و 


البته بسيارى از مباحث اين موضوع در ضمن بحث از مطلق فى ء و نيز در جهت ششم از مباحث غنايم كه حكم اراضى مفتوح 
عنوه به تفصيل در آن كفته شد روشن كرديد. و اكنون جهاتى از بحث باقى مانده است كه به يزوهش ييرامون آن مى 


مطلب اوّل: معنى خراج و موضوع و مقدار آن 


اشاره 


خراج- با فتحه و ضئّه و كسره «خ)- مالياتى است كه بر زمينهايى كه با جنكك يا صلح تصرف شده قرار داده مى شود. و آن 
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وياماليات بر زمينهايى كه مردمش كوج كرده اند» بلكه ماليات بر زمينهاى موات طبق احتمالى كه ما آن را قوى دانسته ايم 


كه در فصل انفال به توضيح آن خواهيم يرداخت. 


حال جه قبول از سوى آنان به صورت اجاره باشد يا 


به صورت مزارعه. و بسا بدانجه به صورت اجاره باشد خراج كفته مى شود و آنجه به صورت مزارعه باشد مقاسمه. 


از سوى ديكّر از صحيحه محمد بن مسلم استفاده مى شود كه خراج بر هر دو قسم جزيه- جه جزيه سرانه و جه جزيه بر زمين- 
بيردازند تا خونها و اموالشان محفوظ باشد؟ فرمود: خراج. اكر به صورت سرانه جزيه بيردازند ديككر جيزى بر زمينهايشان نيمست 


واكر از زمينهايشان بيردازند از جزيه سرانه معافند. )١١‏ 
ازاين صحيحه استفاده مى شود كه خراج مفهومى كسترده تراز جزيه است. 
در كتاب لغت مجمع البحرين آمده است: 


«كفته شده: عنوان خراج بر ماليات و فى ء و جزيه وغله اطلالق مى كردد» واز همين مورد است كه كفته مى شود: خراج 


عراقين.» 0 


ودر لسان العرب از فرّاء آمده اسية: 


«عمده معنى خراج غلّه استء و كفته شده: بر جزيه اى كه به صورت سرانه از اهل ذمّه كرفته مى شود نيز خراج كفته مى شود 
نهر اذ هما ف عله] كه كت رمكها دتمي اوروقذ] ب اأنان واي انيت 0 


ولى اقعهاز سكن فاوردى و أبو بعلن استقاده من شود انة'انيث كاين :دو نا يكدكر ماق مسسد: مايش اناي اذ 
ماوردى خوانديم كه كفت: 


-)١(‏ قال: سألته عن اهل الذمه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و اموالهم؟ قال: الخراج» و ان اخذ من رءوسهم الجزيه فلا 
سبيل على ارضهم و ان اخذ من ارضهم فلا سبيل على رءوسهم. (وسائل 5/١‏ وءابواب جهاد عدو. باب 2 حديث ”0. 


(")- مجمع 


البحرين/ /ا6١.‏ 
(9)- لسان العرب /١‏ 107. 
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«جزيه و خراج دو حق هستند كه خداوند آنها را از مشركان به مسلمانان رسانده استء اين دو از سه جهت با هم مشتركند واز 
سه جهت با يكديكر متفاوتء آنككاه هر يكك احكام ويزه خود را دارند. 


اما از آن جهات كه با هم مشت ركند: -١‏ هر دو از مشركين با اظهار انقياد و ذلت كرفته مى شود. 7- هر دو فى ء محسوب مى 
كردند كه در مصارف آن به مصرف مى رسئد. 


- هر دو با سرآمدن سال واجب مى شوند و بيش از آن واجب نيستند. 


اما جهاتى كه با هم متفاوتند اينكه: -١‏ جزيه بر اساس نص است و خراج بر يايةٌ اجتهاد. ؟- اقل جزيه را شرع معين كرده حد 
اكثر آن موكول به اجتهاد است» ولى خراج اقل و اكثر آن به اجتهاد و نظر حاكم واككذار شده است. *- جزيه با بقاء كفر 
كرفته مى شود و در صورتى كه مشرك اسلام بياورد ساقط مى شود ولى خراج در حال كفر و اسلام هر دو كرفته مى شود.) 


للق 
مانند همين مطلب را ابو يعلل فراء نيز كفته است. ١؟)‏ 


ماييش از اين كفتيم كه مقدار جزيه نزد ما نيزاز نظر كم و زيادى به نظر امام واككذار شده است و نيز كفتيم كاهى بر زمين 


هم جزيه قرار داده مى شود. 
ماوردى در فصل خراج نيز مطالبى دارد كه جكيده و خلاصه آن اينجنين است: 


«و اما خراج آن جيزى است كه بر رقبه زمين از حقوقى كه بايد از آن ادا كردد كفته مى شودء خداوند متعال مى فرمايد: (أَمْ 


تالهع حَوْجاً مكاج رَبك حَيرًا- آيا از آنان 


خرج مى طلبى» يس خراج يرورد كارت بهتر است. در تفسير «أَمْ تَسأَلَهُمْ حََوْجاً دو وجه كفته شله: يكى اينكه خرج به معنى 
«اجرت» مزد و ياداش باشد و ديكر ايتكه به معنى «نفع ا در جمله فحلا رَبك حي نيز دو وجه كفته شده يكى 


(0)- احكام السلطانيه ماوردى/ .١57‏ 

(؟)- احكام السلطانيه أبو يعلى/ 127. 
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بدين معنا كه «رزق يرورد كارت در دنيا بهتر از آن است» يا بدين كونه كه «ياداش يرورد كارت در آخرت بهتر از آن است». 


و زمينها به طور كلى به جهار دسته تقسيم مى شود: 

-١‏ زمينهايى كه مسلمانان از ابتدا آن را احيا كرده اند» كه اينها زمينهاى عَشر- ده يكك- [و متعلق زكات] است و قرار دادن 
جزيه بر آنها جايز نيست. 

-١‏ زمينهايى كه صاحبانش خود اسلام را يذيرفته اند» كه اينان خود سزاوارترين افراد نسبت به آن هستند و طبق مذهب شافعى 
اينها نيز زمينهاى عُشرند. و ابو حنيفه كفته است: امام مخير است كه آنها را خراج يا عشر قرار دهد. 

-٠‏ زمينهايى كه از مشركان با قدرت شمشير كرفته شده؛ طبق مذهب شافعى اينها غنيمت است كه بين رزمند كان ثة تقسيم مى 
شود وازاين يس زمينهاى «عشر؛ محسوب مى كرددء ولى مالكك آنها را وقف همه مسلمانان مى داند كه مالياتى به عنوان 


خراج بر آنها نهاده مى شود. و ابو حنيفه مى كويد: تصميم كيرى آن بر عهده ييشواى جامعه است كه به 


هر يكك ازاين دو شكل خواست عمل مى كند. 


*- زمينهايى كه مشركان با مسلمانان مصالحه كرده اند اينها زمينهايى است كه خراج بر آنها نهاده مى شود و آنها بر دو كونه 
است: يكى آن زمينهايى كه صاحبانش كوج كرده اند و بدون جنكك در اختيار مسلمانان قرار كرفته است كه اينها وقف 
مصالح مسلمانان است و بر آنها خراج وضع مى شود و براى هميشه به صورت اجاره باقى مى ماند. دوّم زمينهايى كه 
صاحبانش بر آن باقى مى مانند و با مسلمانان مصالحه 
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مى كنند كه زمينها در دست آنان بماند و در برابر خراج بيردازند» و اينها خود نيز بر دو قسم اند: يكى اينكه به هنكام مصالحه 
از ملكيت آن دست كشيده اند كه اين زمين وقف مسلمانان استء مانند زمينهايى كه صاحبانش كوج كرده اند و خراجى كه 
بر آنها نهاده شده در حقيقت اجاره استء كه با مسلمان شدنشان هم ساقط نمى كردد و آنان نمى توانند اصل زمين را به 
فروش برسانندء و با يرداخت اين خراج هم جزيه سرانه از آنان ساقط نمى كردد. بخش دوم زمينهايى است كه به ملكيت آنان 
باقى است واز اصل آن صرف نظر نكرده اند و صرفاً با يرداخت خراج از آنها مصالحه كرده اندء كه اين كونه خراج جزيه 
محسوب مى شود و اتا زمانى كه مشرك هستند از آنان دريافت مى شود و در صورتى كه اسلام بياورند ساقط مى كردد. و 
جايز است در اين صورت از آنان جزية سرانه دريافت نشود. و مى توانند اين زمينها را به هر كه خواستند از مسلمانان يا اهل 


اما اندازة خراج متناسب با وضعيت زمين استء همانا عمر هنكامى كه بر 


سرزمينهاى عراق خراج وضع كرد در برخى از نواحى براى هر يكك جريب يكك قفيز از محصول و يكك درهم قرار داد واين 
عمل وى بر اساس آن جيزى بود كه از نظر كسرى فرزند قباد به دست آورده بود زيرا او نخستين كسى بود كه زمينهاى عراق 
را مساحى كرد و بر آنها خراج قرار داد» او بود كه حدود زمينها را مشخص كرد و براى آنها دفتر و ديوان درست كرد و بدون 
آنكه حق مالكك ضايع شود و يا فشارى بر زارع وارد آيد متناسب با وضعيت زمين خراج مشخص كرد. و عمر در ناحيه ديكرى 
جرف بداغيز الاين مقذار قرا دادر انحا عتماق بن خحيت را فزماتزواى قاد ية وى :دستوو داف كه وميتهاق اتجاءزا مساح 
وارزش كذارى كندء و او اين زمينها را مشساحى كرد و بر هر جريب از باغات يردرخت و تاكستان ده درهم» و نخلستان هشت 


درهم, و نيشكر شش 
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درهم» و صيفى جات ينج درهمء كندم جهار درهم» جو دو درهم قرار داد» و اين ارزش كذارى را براى عمر فرستاد و عمر آن 
را امضاء كرد. و در نواحى شام به شكل ديكرى عمل نمود. 


و واجب است كه واضع خراج به ديكر ويزكى هاى زمين نيز توجه كندء زيرا سه ويزكى است كه در كمى و زيادى خراج 


كة آيا باغستان است يا زفيق كشاورزئ. سه: حكوكن انارق آن. قزاز دهندة 


خراج بايد اين سه ويزكى را در نظر داشته باشد تا بداند كه بازدهى زمين تا جه اندازه استء و با قرار دادن خراج مناسب نه به 
ماليات دهند كان ستمى رود و نه حق اهل فى ء ضايع كردد. و برخى از مردم شرط جهارمى نيز معتبر مى شمرند و آن دورى و 


نزديكى زمين به بازار و شهرهاست كه اين ويزكى در كم و زيادى ارزش محصولات مؤثر است. 


البته نبايد در قرار دادن ماليات آخرين درجه حد بازدهى زمين را حساب كردهء زيرا بايد براى كشاورزان جيزى را در نظر 
كرفت كه با آن بيشامدها و كرفتارى هاى خود را برطرف سازند. نقل است كه مى كويند: حجاج به عبد الملكك مروان نوشت 
وازوى اجازه خواست كه از سرزمينهاى عراق ماليات بيشترى دريافت كندء عبد الملكك وى راازاين كار بازداشت ودر 


باسخ وى نوشت: بر آن درهمى كه مى كيرى حريص تر مباش نسبت به آن درهمى كه از دست مى دهى» كوشتى براى آنان 


فر وكذار تا دنبه اى بدان بيرورند.» )١١‏ 


اين خلاصه سخن ماوردى بود درباره خراج كه در اينجا يادآور شديم. اما به نظر مى رسد «خرج» و «خراج)» هر دواز ريشة 
«خروج) كرفته شده اند. زيرا غلّه وعايدات زمين كويا جيزهايى هستند كه از آن خارج شده اند. 


()- احكام السلطانيه ماوردى/ .189-١88‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: 78١‏ 


وامااين روايت كه ماوردى از ييامبر (ص) نقل كرد كه: «الخراج بالضمان» اين همان روايتى است كه صاحبان سنن از جمله 


ابو داود در سئن خود در بحث معاملات به سند خود از عايشه نقل كرده است. و متن حديث در يكى از آنها بدين 


كونه است: مردى غلامى را از كسى خريد و غلام نزد او براى مدتى ماند؛ آنككاه در وى عيبى يافت» مخاصمه را به نزد ييامبر 
(ص) آورد وغلاهم رابه صاحبش بازكردانيد. آن مرد كفت: اى ييامبر خدا! غلام من در اين مدت براى وى كار مى كرده 


است. ييامبر (رص) فرمود: الخراج بالضمان (عايدات او در برابر ضمانتى بوده است كه براى نكهدارى وى داشته است). )١١‏ 
أبوعينم وو الأموال يووا ذا بدين مضمون از آن حضرت (ص) نقل كرده است: 


آن حضرت حكم فرمود كه عايدات در برابر ضمان است. و ظاهراً اين يكى از قضاوتهاى ييامبر اكرم (ص) اسثت. آنكاه مى 


نويسد: 


«أبو عبيد كويد: اين روايت بدين معناست كه كسى بنده اى رااز كسى بخرد و از كار او بهره ببرد آنككاه در او عيبى را بيابد 
كه اين عيب از زمانى بوده كه نزد فروشنده بوده است؛ در اين صورت او را به صاحبش بازكرداند» و بهره اى كه در اين مدت 


ازاو برده حلال است زيرا اككر در نزد او مى مرد مال او بود كه تلف شده بود.» 07١‏ 


ظاهراً در اين موارد ذكر بنده و غلام از باب مثال است و خصوصيتى براى آن نيست. مانند همين مطالب به صورت كسترده در 


كتاف نهائه ابرق أثثر نين[ مله'أاسث ]كاه فى ورسل: 


«(باء در «بالضمان» متعلق به محذوف است و تقدير آن اين است: عايدات (خراج) متعلق به تَكهذَازنده است به خاطر ضمانتى 


كه نسبت به مال دارد.) «") 


نكت لمان كناند "مق زاف تعستا اتعدية أضكات نا سكدي راسم موافقف 


0 
(0)-انْ رجلا ابتاع غلاماً فاقام عنده ما شاء اللّه 


ان يقيم» ثم وجد به عيباً فخاصمه الى النبى (ص) فردّه عليه» فقال الرجل: يا رسول الله قد استغلٌ غلامى؛ فقال رسول اللّه (ص) 
الخراج بالضمان. (سنن ان داود "ع8" و 6 كتاب الاجاره). 


(0)- الاموال/ 37. 
(")- نهايه ابن أثير 7/ .١9‏ 
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ندارد» جرا كه تلف جنس در زمان خيار متوجه كسى است كه خيار براى او نيست» مكر آنكه اين قاعده به خيارات زمانيه )١١‏ 
حمل شود جنانكه محتمل است. و تحقيق در اين موضوع بايد در جاى خود صورت كيرد. يا آنكه مراد به ضمان در روايت 
ضمان اثلاق يا تلق در صورت كوتاهى كزدن در نكهدارئ أن باشد. اين 'احتمال نيز وتجود دازد كة مراد ابه مانت فيمان 
نفقة مبيع و نككهدارى آن در مدت خيار باشد نه ضمان عين آن در صورتى كه تلف شدء كه در اين صورت بهره بردارى در 
برابر نفقه و خرجى او قرار مى كيرد. 

و اما اين احتمال كه بكوييم منفعت و بهرة جنس فروخته شده مورد ضمانت است و بايد براى فروشنده حفظ شودء اين جداً 
خلاف ظاهر است. 

و كفتار ماوردى كه آنجه مسلمانان خود احيا كنند كذاشتن خراج بر آن جايز نيستء مبتنى بر اين نظريه است كه بكوييم رقبة 
زمين با احياء به ملكت انسان در مى آيدء ولى اكر بكُوييم زمين همواره به ملكك امام به عنوان امام باقى استء در اين صورت 
ظاهراً جايز است كه وى طسق و خراج آن را نيز دريافت كندء همان كونه كه برخى اخبار بدان دلالت دارد و به زودى در 


فصل انفال به يزوهش ييرامون آن خواهيم يرداخت. 


ابو يعلى فرّاء نيز 


كويد: 


زمينها به جهار دسته تقسيم مى شود.) 


آنككاه ايشان به تفصيل احكام زمينها را مورد كفتكو قرار مى دهدء كه مى توان بدان مراجعه نمود. "١١‏ براى مطالعه بيشتر 
دربارة اقسام زمين و احكام آن نيز مى توان كتاب زكات نهايه را مورد يزوهش قرار داد. 9/ و كلا-م ايشان و نكته هاى 


بيرامون آن را در جهت ششم از مبحث غنايم يعنى حكم اراضى مفتوح عنوه مورد كفتكو قرار داديم. 


-)١(‏ خيارات زمانيه خياراتى است كه در زمان محدودى وجود دارد» مانند خيار فسخ در حيوان كه تا سه روز است و خيار 


شرط كه در همان زمان مورد شرط وجود دارد. (مقرر) 

(9)- احكام السلطانيه/ .١187‏ 

(9)- نهايه شيخ/ 198. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج / ص: 7817 

دراين مورد نيز مى توان به كتاب جهاد منتهى و تذكره )١١‏ و اراضى مفتوح عنوه از كتاب جهاد مبسوط )١١‏ مراجعه كرد. 
[زمينهاى جهاركانه و احكام آن] 

ودر اينجا اجمانًا مى كوييم كه زمينها بر جهار دسته اند: 


1<ازمينهاي كهاساهانش »ا اعشارخوة بدون حكه سلبان شده انده كد :دن إعشار آنا باقى هن مانن و ملكة انان است و 
از آنان عشر و نصف عشر- يكك دهم و يكك بيستم- كرفته مى شود مانند ديكر مسلمانان؛ براى آنان است آنجه براى ديكر 
فسلهانان اسةا وير انهاست آنه بر ديكران :اث وولالة بر ان معت عن كنل خير شيقوان و يرط واز ستفيحه يزتطى» 


كه مى توان بدان مراجعه نمود. «”) 


-١‏ زمينهايى كه از كفار با زور و قدرت شمشير كرفته شده استء به نظر ما اين زمينها نة تقسيم 


نمى شود بلكه از آنِ همه مسلمانان است به عنوان اينكه مسلمانند و زير نظر امام است كه در اختيار هر كس صلاح بداند قرار 


مى دهدء و دلالت بر آن مى كند دو خبر كذشته و رواياتى ديكر كه تفصيل آن در جهت ششم از بحث غنايم كذشت. 


"- زمينهايى كه بر آن مصالحه شده است كه در اختيار مسلمانان باشد» و حكم آن حكم ما قبل آن است. اين در صورتى 
است كه مصالحه بر اين باشد كه رقب زمين ملكك مسلمانان باشد. و اما اكر مصالحه شود كه در ملكيت خودشان باقى بماند و 
خراج آن را ببردازند زمين جزيه ناميده مى شود و در صورت مسلمان شدن خراج از آنان ساقط مى كردد و حكم آن حكم 
زمينهايى است كه اهل آن مسلمان شده اند. 


*- هر زمينى كه اهل آن كوج كرده اند و يا بر آن مصالحه شده است كه براى امام 


-)١(‏ منتهى /١‏ 497 تذكره ١//1اع‏ و/87. 

(0)- مبسوط 7/ 0#" 

(*)- وسائل ١9/1١91و ٠37٠١‏ ابواب جهاد عدو. باب الا حديث ١‏ و 5. 
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مسلمين به عنوان امام مسلمانان باشد» يا زمين موات- به اقسام مختلف آن- كه همه اين زمينها از آن امام به عنوان مقام امامت 


اوست و فىء و انفال محسوب مى كردد و ما بيش از اين بارها كفته ايم و يس از اين نيز در بحث انفال خواهد آمد كه اين 


اموال براى شخص امام نيست»ء بلكه براى مقام و منصب امامت است و از وى به امام بعدى منتقل مى شود نه به وارث او. 


و مقدار خراج در هم اقسام سه كانه به نظر امام 


واكذار شده است كه به هر كونه كه صلاح بداند در دست اهل خراج قرار مى دهد. اما آنجه براى امام است امر آن به دست 
امام باشد واضح است. اما آنجه از آنِ مسلمانان استء علاوه بر اينكه مقتضاى ولايت و امامت او جنين اقتضايى را دارد» دو 


ونااق فنك لسن 1ن انسرية اقاها سقوو قن بجوويلة اولان جهزاة كه ]فشان اناتور كا فت شوق مامه اذ 
در صحيحه بزنطى آمده است كه كفت: 


خدمت أبو الحسن على بن موسى الرضا (ع) از خراج و روشى كه اهل بيت آن حضرت در مورد آن دارند سخن رفت» 
حضرت فرمود: «يكك دهم و يكك بيستم براى كسانى كه خود مسلمان شده اند زمينهايشان در دستشان مى ماند و از زمينهاى 
آباد آنان يكك دهم [محصول ديم] و يكك بيستم [زمين آبى] دريافت مى شود, و زمينهاى آنان كه آباد نشده است را والى مى 
كيرد و آن را در اختيار كسانى مى كذارد كه آباد كنند و زمين از آنِ مسلمانان است. و زمينهاى كمتر از ينج وسق )١١‏ در آن 
جيزى نيست. و آنجه به وسيله شمشير كرفته مى شود از آنٍ امام است در اختيار هركس بخواهد قرار مى دهد همان كونه كه 


ييامبر خدا (ص) با زمينهاى خيبر اين كُونه كرد.) )7١‏ 


زمين خراجى است. (مقرر) 


(5)- صحيحه بزنطى قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا (ع) الخراج و ما سار به اهل بيته» فقال: العشر و نصف العشر على من اسلم 
طوع ار كك رداق وده وا الله الست وتطين لمر فيا عم نيا 


و ما لم يعمر منها اخذه الوالى فقبله ممن يعمره كان للمسلمين. و ليس فيما كان اقل من خمسه اوساق شىء. و ما أخذ بالسيف 
فذلك الى الامام يله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر. (وسائل 5١ /١‏ 1ءابواب جهاد عدو باب "لا حدايث ). 
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آن رادر مبحث اراضى مفتوح عنوه از فصل غنايم به تفصيل ياد آور شديم. 


در مرسل حماد از برخى از اصحاب آن حضرت از امام رضا (ع) روايت شده است كه فرمود: زمينهايى كه با تاختن اسب و 
شثر كرشدئ شو موقوفه مسسد و ددست كسان كه آضرا آاباة هن كتند قران داقه مى شود و والى به اندازه تران آناث 


حقوق آن راء از نصف و ثلث يا دو ثلث به اندازه اى كه صلاح آنان باشد و زيان نبينند از آنان دريافت مى كند. )١١‏ 

در هر صورت حاصل اين زمينها و آنجه يس از واككذارى از افرادى كه به آنها واكذار شده دريافت مى شود خراج است. 
مطلب دوّم: مصرف خراج 

از آنجه ما يبش از اين در اوايل فصل فى ء و امور ينج كانه كفتيم كه همه فى ء از آنٍ ييامبر (ص) و يس از آن براى امام به 


عنوان مقام امامت وى و تحت اختيار اوست و اينكه او مى تواند آن را در جهتى كه شئون امامت و مصالح مسلمانان اقتضا كند 


به مصرف برساند» آشكار كرديد كه مصرف خراج نيز به همين كونه استء زيرا خراج نيز يكى از مصاديق فى ء است» 


ونيز آنجه ما بيش از اين نقل كرديم خبر عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) دربارة غنيمت است كه فرمود: 


-)١(‏ عن أبى الحسن (ع): و الا-رضون التى اخذت عنوه بخيل او ركاب فهى موقوفه متروكه فى يدى من يعمرها و يحييها و 
يقوم عليها على ما صالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحق: النصف او الثلث او الثلثين على قدر ما يكون لهم صلاحاً ولا 
يضرّهم. (وسائل /١‏ #لى ابواب جهاد عدو. باب ١‏ حديث 5). 


«خمس آن خارج مى شود آنككاه باقيمانده بين رزمند كان و كسانى كه عهده دار آن بوده اند تقسيم مى كردد. و اما فى ء و 


انفال ويزه ييامبر خداست.» )١١‏ 


ودراينجا علالوه مى كنيم: زمينهايى كه در اختيار امام به عنوان امام است حكم آنها واضح است» زيرا به ناجار خراج آن هم 
در اختيار اوست. اما زمينهايى كه براى مسلمانان به عنوان مبلمانان است مانئد زمينهاى مفتوح عنوه يا زمينهاى صلح بنابراين 


كه از آنان باشد خراج آن نيز در جهت مصالح آنان به كار كرفته مى شود. 
دراين روايت يس از نقل اين كه امام زمينهاى مفتوح عنوه را در اختيار افراد مى كذارد آمده است: 


«و مابقى كرفته مى شود و به مصرف ارزاق ياوران وى در دين خدا و در مصلحت كارهايى كه وى عهده دار آنهاست 
همجون تقويت اسلام و تقويت دين در وجوه جهاد و جز آن كه در آن مصلحت عمومى است مى رسد. و براى شخص وى از 


آنء جه كم و جه زياد جيزى 


نيست.) (7) 


كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: «براى وى از آن» جه كم و جه زياد جيزى نيست» شايد مراد اين باشد كه اين اموال از 
املاكك شخصى امام يا والى نيستء يا اينكه بخواهد بفرمايد ديكر بدان خمس براى امام تعلق نمى كيرد و الا ادارة شئون والى 
و رفع مشكلات زندكى او نيز يكى از مهم ترين مصالح عمومى است كه وى نيابت آن را به 


6 
-)١(‏ عن أبى عبد الاه (ع) فى الغنيمه قال: يخرج منه الخمس و يقسّم مابقى بين من قاتل عليه و ولى ذلككء و اما الفى ء و 
الانقال في القن لزشؤن [للة لض ركان 2 ارات اتفال انام او عا 


لا 
(0)- و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلك ارزاق اعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين فى 


وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه مصلحه العامه» ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير. (وسائل /١١‏ هلى ابواب جهاد عدوء باب 


.)١ حديث‎ ,١ 
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عهده دارد. 

از برخى روايات نيز استفاده مى شود كه ييامبر اكرم (ص) از عايدات خيبر در مصارف شخصى خود نيز مصرف فرمود. 
و خيبر از سرزمينهايى بود كه با جنكك كشوده شد؛ همان كونه كه از روايت صفوان و بزنطى استفاده مى شود. 

در كتاب خراج و فىء سئن أبى داود به سند خود از سهل بن أبى حثمه آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) عايدات خيبر را به دو قسمت تقسيم فرمود: نيمى را براى مصارف و نيازمنديهاى خود و نيمى را براى 


مسلمانان» كه آن را به هجده سهم تقسيم فرمود.) )١١‏ 


و طبق مرسلة 


حماد در اين مورد بسيارى از فقهاى ما فتوى داده اند كه مواردى از آن را از نظر مى كذ رانيم: 
-١‏ در كتاب مبسوط در حكم زمينهايى كه با جنكك كشوده شده است مى نويسد: 


«درآ مدهاى آن را مى كيرد و آن را به مصرف مصالح مسلمانان و آنجه مسئوليت آن را بر عهده دارد از رفع نيازمنديها و 


يارى مجاهدين و ساختن يل ها و جز آن از ديكر مصالح اجتماعى مى رساند.) 7١‏ 
اد باق در هماك كتاتب مده است؛ 


«وامّا خراج براى همه مسلمانان است؛ يس اكر زمين ها تخميس شده است ديكر تخميس نمى شوده و اكر تخميس نشده 


است تخميس مى شود و آنجه باقى مى ماند براى همه مسلمانان است كه در مصالح آنان مصرف مى شود.) «”") 
0 در كتاب فى ء خالاف (مسأله 00 آمده اسيت”: 

لا 1# 2 
عا كناك عفوسيما : لنشن أ :كاوه ؟/ 17 كتاب الخراج و الفى ء و الاماره» باب ما جاء فى حكم أرض خيبر). 
-)٠(‏ مبسوط 78/7 
(0- مبسوط. م 
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«آنجه نقل و انتقالى در آن صورت نمى كيرد (اموال غير منقول) مانند خانه و باغات و زمينها به نظر ما در آن خمس است كه 
به اهل آن مى رسد و باقى مانده براى همه مسلمانان استء جه آنان كه در جنكك حضور داشته اند و جه آنان كه نداشته اند 


كه درا مدهاى آن در جهت مصالح آنان به مصرف مى رسد.) للق 
وما بيش از اين اشكال كرديم كه در زمينهايى كه با جنكك كشوده شده است خمس باشد. 
ع در جهاد شرايع آمده است: 


«امام حاصل 


آن رادر مصالح مسلمانان مانند رفع كرفتاريها و يارى رزمند كان و ساختن يل ها به مصرف مى رساند.» "7١‏ 
ه- در جهاد منتهى آمده است: 

«و درآمد اين زمينها براى همه مسلمانان و در جهت مصالح آنان به مصرف مى رسد.) لول 

2- باز در همان كتاب آمده است: 


«نمى توان آن را فروخت ويا بخشيد ويا وقف كردء بلكه امام درآ مد آن را در مصالح مسلمانان همانند رفع نيازمنديها و يارى 
رساندن به رزمند كان و ساختن يل ها به مصرف مى رساند و حقوق قضات و كاركزاران و كارمندان را نيز از آن برداشت مى 
كند و نيز ديكر جيزهايى كه به مصلحت جامعه است.) (©) 


در تذكره نيز مانئك آنجه در منتهى است» مله است. «©) 
/ا١-‏ در كتاب اموال أبو عبيك آمده است؟: 


«و اما مال فى ء عبارت است از آنجه از اموال اهل ذمّه كردا ورى شده استء از 


(01- خلاف ”7 #ل,. 

(؟)- شرايع "77/١‏ (جاب ديكر 82). 

(0)- منتهى 7/ 9170. 

(6)- منتهى 7/ 0172. 

(0)- تذكره ١//ا7ع.‏ 
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جزيه اى كه به صورت سرانه طبق قرارداد براى حفاظت از جان و مالشان مى يردازند و نيز خراج زمينها كه با جنكك فتح شده 
است آنككاه امام آنها را در دست اهل ذمه باقى كذاشته و آنان ماليات آن را مى بردازند, و نيز زمين هاى صلح كه صاحبان 
آن مصالحه كرده اند كه زمين ها دستشان باشد و سالانه خراجى معين بيردازند» و نيز اموالى كه عاشر- مأمور كمركك- از مال 
التجاره اهل ذمه دريافت مى كندء و نيز آنجه از اهل حرب هنكامى كه براى تجارت به كشور اسلام سفر مى كنند دريافت مى 


شودء همه اينها از موارد فى ء است. و آن براى همه 


مسلمانان- جه فقير و جه غنىّ آنان- استء يس بايد در كنار نيازمنديهاى سباهيان و خوراك تهيدستان و آنجه امام از 


مصلحت اسلام و مسلمانان تشخيص مى دهد مصرف شود.) )١١‏ 

4- در مغنى ابن قدامه حتنبلى آمده است: 

«احمد فى ء را ذكر كرده و كفته است: حق همه مسلمانان- جه فقير و جه غنى آنان- در آن است.» 
آنكاه سخن قاضى را آورده كه در توضيح كلام احمد كفته است: 


«معنى سخن احمد كه مى كويد: «براى فقير و غنى مسلمانان است» اين است كه مراد از غنى كسانى هستند كه يارى آنان به 
مصلحت عموم مسلمانان است مانند مجاهدان و قضات و فقهاء و محتمل است كه مراد وى اين باشد كه همةٌ مسلمانان به كونه 
اى از اين اموال سود مى برندء زيرا اين اموال در جاهابى مصرف مى شود كه سود آن به همه مسلمانان بازمى كرددء زيرا آنان 
از جاده ها و يل هايى كه با اين مال احداث شده و نيز انهار و راههايى كه با آن مرمت و اصلاح 


.36 الاموال/‎ -)١( 
717١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا؛ ص:‎ 
)١١ شده سود مى برند.)‎ 


و مطالب ديكرى از سخنان علماى فريقين در مصرف فى ء كه عمدة آن خراج در اقسام مختلف آن است, واز همة آنها 
استفاده مى شود كه آن زير نظر امام مسلمانان است و او آن اموال را در جهت مصالح مسلمانان كه مسئوليت آن را بر عهده 
دارد مصرف مى كند. بله» ادارة زندكى تهيدستان و ناتوانان و كسانى از افراد جامعه كه توان كار و كسب درآمد ندارند از 


مهم ترين مسائل جامعه است كه تأمين آن بر عهدة امام مسلمانان نهاده شده استء كه واجب است نيازمندى آنان 


از انواع زكاتها و در صورت كمبود از خراج زمين ها تأمين كردد. همان كونه كه رفع نيازمنديهاى شخصى امام و كاركزاران 
كناد كان او قير اذ مومتريه مصالح جامعه است. 


و به خاطر همين جهت- جنان كه روايت شده- بيامبر خدا اموال بنى نضير را در رفع نيازهاى خود و همسرانش و فقرا و 


مهاجران و برخى از انصار به مصرف رسانيد. جنان كه بيان آن در ابتداى فصل در تفسير آيهُ فى ء كذشت. 


در نهج البلاغه در عهدنامة مالكك اشتر آمده اسَينة: «خدا را خدا را دربارة طبقة يابيين جامعه. آن بينوايان و تهيدستان و 
دذردمندان و زمين كيران كه راه به جايى نمى برند» زيرا در اين طبقه مستمندى است خواهنده؛ و مستحق عطايى است به روى 


خود نياورنده. 


وبراى خدا حقى از خود را كه به آنان اختصاص داده و نككهبانى آن را به عهده ات نهاده ياس دار و بخشى از بيت المال و 
بخشى از غله هاى زمين هاى خالصه را در هر شهر به آنان واكذارء كه دوردست ترين آنان را همان بايد كه براى نزديكان 


است.) (”7) 


و ظاهراً مراد از «صوافى» در متن عهدنامه زمينهاى غنايم و يا زمينهاى خالصه اى 


508 /1/ مغنى‎ -)١( 


0 0 
(5)- ثم الله الله فى الطبقه السفلى» من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و اهل البؤسلْ و الزمنل» فان فى هذه 
الطبقه قانعاً و معترأء و احفظ لله ما استحفظكك من حقه فيهم؛ و اجعل لهم قسماً من بيت مالكك و قسماً من غلات صوافى الاسلام 


فى كل بلدء فان للأقصى منهم مثل الذى للادنى. (نهج البلاغه» فيض/ ٠١19‏ لح/ 278, نامه 27). 
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سساح 


كه اهالى آن كوج كرده اند. 


ودر خبر ابراهيم بن أبى زياد آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از خريدن زمين هاى جزيه يرسيدم؛ فرمود: «آنها را بخرء 


زيرا تو را بيشتر از اينها در آن حق است). لق 
ومانئد آن در صحيحه محمد بن مسلم نيز آمده است. (”) 


واز مهم ترين مصالح عمومى براى دولت اسلامى رفع نيازمنديهاى استانداران و كا ركزاران آن است تا به رشوه خوارى روى 


نياورند و بدون دغدغه به رتق و فتق امور مردم بيردازند. 
و بر همين معنى حمل مى شود آنجه أبو عبيد به سند خود, از ييامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«كسى كه كارى را براى ما بر عهده مى كيرد اككر زن ندارد بايد ازدواج كند؛ اكر مسكن ندارد بايد مسكنى براى خود در 
نظر بككيرد» اكر وسيله سوارى ندارد وسيله را انتخاب كند, اكر خدمتكزار ندارد خادمى را به استخدام كيرد. وهر كسى جز 
اينها جيزى را اندوخته كندء يا شترى را بركيرد [بر اموال و خدم و حشم خود بيفزايد] روز قيامت او را به عنوان فريبكار و دزد 


در يتشكاه خداوند مى آورند.) 2 


خلااصه كلادم اينكه: مصرف خراج در اقسام مختلف آن از امورى است كه امام مسئوليت اداره آن را بر عهده دارد» از قبيل 
انأش 


ل 
-)١(‏ ابراهيم بن أبى زياد قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الشراء من ارض الجزيه» قال: فقال: اشترهاء فإِنْ لكك من الحق ما هو 
اكثر من ذلكك. (وسائل 1١94/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب الاء حديث #). 


0ك © اشا 


زذفة ابواب عقد بيع ...0 باب ١‏ حديث .١‏ 


(0)- أبو عبيد بسنده عن النبى (ص) قال «من ولى لنا شيئاً فلم تكن له امرأه فليتزوج امرأه. و من لم يكن له مسكن فليتخذ مسكنا 
ومن الب يكن ل خركيم تع وكيا ورم لم وك لناسادم كه خادناً. قت انفد سرك درك كرا أن إلااجاء اللهدره يوم 
القيامه غالاً او سارقاً. (الاموال/ /). 
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است فرمايش مرحوم شيخ در نهايه كه در حكم «اراضى مفتوح عنوه) مى فرمايد: 

«و اين زمينها از آنِ همه مسلمانان استء و درا مدهاى آن در بين همه مسلمانان اعم از سياهيان و رزمند كان و جز آنان تقسيم 
مى شود.) )١١‏ 

و روشن است كه منظور ايشان اين نيست كه بدون رعايت مصالح مسلمين بين غنى و فقير و كاركزار و غير كاركزار تقسيم 
شود. 

بيبش از اين نيز حكم زمينهاى مفتوح عنوه و جواز يذيرش زمينهاى خراجيه از سوى حكام جور و قبول خراج از آنان با خريدن 
ويا بخشش ومانند آن به تفصيل مورد كفتكو قرار كرفتء كه براى آكاهى بيشتر مى توان به بحث ششم از فصل غنايم 


مراجعه كرد. 


مطلب سوم: ضرورت مدارا با اهل جزيه 


اشاره 

در بايان اين بخش برخى مطالب و رواياتى كه در آن مدارا با اهل جزيه و خراج و آسان كرفتن بر آنان تا هنككامى كه توان 
يرداخت بيابند» واين كه نمى توان بر آنان سخت كرفت و آنان را در مورد يرداخت جزيه وخراج مورد آزار قرار داد را 
يادآور مى شويم. 

[برخى روايات دراين باره:] 

-١‏ در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به مالك اشتر آمده است: 

استء و كار ديكران سامان نكيرد تا كار خراج دهندكان سامان نيذيرد» كه مردمان همككان هزينه خحوار خراج و خراج 
دهند كان اند؛ و بايد نكريست كه آبادانى زمين بيشتر از ستاندن خراج بود كه ستاندن خراج جز به آبادانى ميسر نشود؛ و آن 


كه خراج خواهد و به آبادانى نيردازد» 


.190 نهايه/‎ -)١( 
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شهرها را ويران كند و بندكان را هلاكك سازدء و كارش جز اندكى راست نيايد؛ و اكر از سنكينى ماليات شكايت كردند» يا از 
آفتى كه به كشت رسيده. يا آبى كه از كشتهاشان بريده. يا باران به آنها نباريده, يا- بذر زمين- بر اثر غرق شدن يا بى آبى 
تباه كرديده. بار آنان را سبكك كردان» جندان كه مى دانى كارشان سامان يذيرد. و آنجه بدان بار آنان را سبكك كرداند به تو 
كران نيايد» جه آن اندوخته اى بود كه به تو بازش دهندء در آبادانى شهرهايت و آرايشى كه به ولايتها دهند؛ نيز ستايش آنان 
را به خود كشانده اى و شادمانى كه عدالت را در ميانشان كسترده اى. در حالى كه تكيه به فزونى قوت آنان خواهى داشت 


بدانجه نزدشان ذخيره كرده اى از قبيل آسايش و راحتى آنان و به دست آوردن اطمينان» كه به عدالت تو خو كرفته اند و به 
مداراى تو آشنا كرديده و بسا كه در آينده كارى يديد آيد كه جون آن را به عهدة آنان واكذارى با خاطر خوش يذيرند» كه 
جون شهرها آبادان بود هر جه بر عهدة مردم آن شهرها كذارى تحمل نمايند» و زمين جز با تنككدستى ساكنان آن ويران نشود. 
و مردم شهرها هنكامى تنككدست كردند كه واليان روى به كرد آوردن مال آرند واز ماندن خود بر سر كار بدكمان كردند 


وازعبرتها كمتر سود بردارند.) )١(‏ 


به راستى بايد كردانند كان امور و مسئولين كردآورى اموال و مالياتها اين سخنان 


-)١(‏ «و تفقّد أمر الخراج بما يصلح أهله فإن فى صلاحه و صلاحهم صلاحاً لمن سواهم, و لاصلاح لمن سواهم إِلَّا بهم؛ لأن 
الناس كلهم عيال على الخراج و أهله. و ليكن نظرك فى عماره الأرض أبلغ من نظرك فى استجلاب الخراج لأسن ذلك لا 
يدرك بالعماره. و من طلب الخراج بغير عماره أخرب البلاد و أهلكك العباد و لم يستقم أمره إلا قليلًا. فإن شكوا ثقلًا أو عله أو 
انقطاع شرب أو بالّهه أو إحاله أرض اغتمرها غرق أو أجحف بها عطشء خمّفت عنهم بما ترجو أن يصلح به أمرهم. 

ولا يثقانَ عليك شى ء خففت به المؤونه عنهم, فإنه ذخر يعودون به عليك فى عماره بلادكك و تزيين ولايتك, مع استجلابكك 


حسن ثنائهم و تبجحكك باستفاضه فيهم معتمداً فضل قوّتهم بما ذخرت عندهم من اجمامكك لهم و الثقه منهم بما عوّدتهم من 
عدلكك عليهم فى رفقكك بهم. فربما حدث من الأمور 


ما إذا عوّلت فيه عليهم من بعد احتملوه طيبه أنفسهم به. فإن العمران محتمل ما حمّلته» و انما يؤتى خراب الأرض من إعواز 
أهلهاء و إنما يعوز أهلها لاشراف أنفس الولاه على الجمع و سوء ظنهم بالبقاء و قله انتفاعهم بالعبر). (نهج البلاغه» فيض/ 1١٠1؛‏ 
لح / 08 نامه/ ل01. 
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شريف درنكك كنند واتنها منافع زود كذر را در نظر نككيرند» بلكه شرايط مردم و نيازمنديهاى آنان و آينده حكومت و دولت را 
در نظر داشته باشند؛ و اين نكته را همواره از ياد نبرند كه در شرايط دشوار به ايمان و عواطف مردم نيازمندند؛ يس بايد با 


آنان در قرار دادن خراج و ماليات و كردآورى آن مدارا كنند و جيزى را كه مردم توان آن را ندارند به آنان تحميل نكنند. 
1- باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به عاملان وى كه مأمور كردآورى خراج بودند مده است: 


«ويس با مردم به انصاف و عدالت رفتار كنيد و در برآوردن حاجتهاى آنان شكيبايى ورزيد» كه شما رعيت را خزانه داريد و 
بك زا كاضة و امام ا قتا سي فعا شن كنت وا روا نا د مكدا رمدووا و راان عه طرف رسف لسار ندوي وراقن 
كرفتن خراج بوشش زمستانى و تابستانى رعيت را و نيز جاريايى كه بدان كار كنند و بنده اى را كه در اختيار دارند مفروشيدء 
وبرائ دذرهمى كفى را تازيانةمزنيد وذستيبه مال كسى هربد "تثماز كزان باشتد تا نيمان 'مسلمائان را عهدة دار جر انكه 
اسبى يا جنكك افزارى را بينيد كه در جنكك با مسلمانان به كار رود» كه مسلمان را روا نيست اسب 


وجنكك افزار را در دست دشمنان اسلام وانهد تا موجب نيروى آنان بر زيان مسلمانان كردد.) )»١‏ 


*- در فروع كافى به سند خود از مردى از ثقيف آمده است كه كفت: على بن أبى طالب (ع) مرا بر «بانقياه و بخشى از سواد 


كوفه فرمانروايى دادء آنككّاه در حضور مردم به من فرمود: 


(1)- فى كتاب له (ع) إلى عماله على الخراج قال: «فأنصفوا الناس من أنفسكم و اصبروا لحوائجهم, فإنكم خرّان الرعيّه و 
وكلاء الأّهء و سفراء الائمه. ولا تحسموا أحداً عن حاجته و لا تحبسوه عن طلبته. و لا تبيعٌن للناس فى الخراج كسوه شتاء و لا 
صيف و لا دابّه يعتملون عليها ولا عبداً» ولا تضرينٌ أحداً سوطاً لمكان درهم, و لا تمسن مال أحد من الناس: مصلّ و لا معاهد 
إلا أن تجدوا فرساً أو سلاحاً يعدى به على أهل الاسلام فانه لا ينبغى للمسلم أن يدع ذلكك فى أيدى أعداء الاسلام فيكون 
شوكه عليه). (نهج البلاغه. فيض/ 985؛ لح/ 53760, نامه .)8١‏ 
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«در كردآورى خراج جديت به خرج بده و هيج درهمى از آن را فرومكذار؛ سبس فرمود: هنكّامى كه خواستى به محل 


مأموريتت بروى نزد من بياا. كويد: نزد وى رفتمء به من فرمود: «آنجه از من شنيدى يكك نيرنكك بودء مبادا يكك مسلمان يا 
يهودى يا نصرانى اى را در مورد درهمى از خراج بزنى» يا براى يكك درهم جاريايى را به فروش برسانىء ما مأمور هستيم كه از 
مازاد بر نياز آنان را دريافت كنيم.) للق 


اين روايت به نقل از آن حضرت در بحار نيز آمده است. )7١‏ 


در حاشية كافى 


به نقل از وافى در توضيح اين روايت مطالب زير شرح شده است: 


«بانقيا: منطقةُ قادسيه و اطراف آن استء و بدين سبب قادسيّه ناميده شده كه حضرت ابراهيم خليل (ع) بدين سرزمين فرمود: 
«كونى مقدسه) ياكك و ياكيزه باش. و آن سرزمين را «بانقيا» كفتند» جون ابراهيم (ع) آن را به يكصد كوسفند خريدارى كرد 
در زبان نبطى «با» به معنى «صد) و «نقيا» به معنى ١كوسفند»‏ استء در كتاب سرائر نيز اين كونه آمده است ... و اين كه فرمود: 
آنجه از من شنيدى نيرنكك بود يعنى تقبه بود» و وارهُ عفو (در متن عربى روايت) به معنى جيزى است كه به آسانى به دست 
آيدء وازمرآت العقول نقل شده است كه عفو به معنى مازاد بر نياز يا حد متوسط است يا اين كه منصوب به نزع خافض 
قدت نحن رط حدر كه ون انيت خنلاق كد و كس جد فق 1ن كله عدر سروت كومة أشسع و فهر ا معنا خكله 


جنين است: «... از آنها با مدارا و آسانى بكيريم 0 رن 


(1)- عن رجل من ثقيف قال: استعملنى على بن أبى طالب (ع) على بانقيا و سواد من سواد الكوفه فقال لى و الناس حضور: 
«انظر خراجكك فجدٌ فيه ولا تتركك منه درهماًء فإذا أردت أن تنوجه إلى عملكك فمُرٌ بى». قال: فأتيته فقال لى: «ان الذى سمعت 
منى خدعه. اياكك أن تضرب مسلماً أو يهودياً أو نصرانياً فى درهم خراجء أو تبيع دابّه عمل فى درهم. فإنما امرنا أن نأخذ منهم 
العفو». (كافى / ,85٠‏ كتاب الزكاه» باب ادب المصدق» حديث 6). 


(؟)- بحار الأنوار» 2178/١‏ تاريخ امير 


المؤمنين (ع)» باب 2٠١7‏ حديث /71. 

(")- كافى / ,25٠‏ كتاب الزكاه» باب ادب المصدق. 
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6- در سئن بيهقى به سند خود از مردى از ثقيف آمده است كه كفت: 


على بن أبى طالب (ع) مرا به «بزرج شايور» كماشت و فرمود: «هركز براى كرد آورى درهمى فردى را شلاق نزنء و آذوقه و 
لباسهاى زمستانى و تابستانى و جاريايان كارى آنان را به فروش مرسانء و مردى را براى به دست آأوردن درهمى بر روى يا 
نكّه مدار». 


كويد: عرض كردم: اى امير مؤمنان» در اين صورت به همين كونه كه از نزد شما مى روم دست خالى بازمى كردم. فرمود: 
«هر جند همان كونه كه مى روى بازكردىء ما مأموريم كه از مازاد نياز آنان دريافت كنيم.» للق 


مانند اين روايت را يحيى بن آدم قرشى نيز در خراج خود آورده و كنز العمال نيز از وى نقل كرده است و در آن كتاب آمده 


اسيل : بر وج سابور كماشت). ”037 
ه- در كتاب الاموال أبو عبيد به سند خود. از مردى از آل أبى المهاجر آمده است كه كفت: 
على بن أبى طالب (ع) مردى را بر «تُكبرى» كماشت و در بيش روى مردم فرمود: 


«هيج درهمى از خراج را نزد آنان فرومكذار.» كفت: براين مسأله بسيار تأكيد كرد. آنكاه به وى فرمود: «در نزديكى هاى ظهر 
به ديدار من بيا.» و جون به نزد وى آمد فرمود: «من به تو دستور مى دادم و اكنون مطالبى را به تو مى كويم كه اكر بدان توجه 


با آنان مدارا كن و با آنان به همين طور كه كفتم رفتار كن. [دو مرتبه فرمود براى تأكيد] و جنين و جنان با آنان رفتار كن.» 
2 


-)١(‏ فى سنن البيهقى بسنده عن رجل من ثقيف قال: استعملنى علىٌ بن ابى طالب على بزرج سابور فقال: «لا تضربن رجلا 
سوطا فى جبايه درهم و لا تبيعن لهم رزقا و لا كسوه شتاء و لا-صيف ولا دابّه يعتملون عليها ولا تقم رجلا قائما فى طلب 
درهم). قال: قلت: يا امير المؤمنين» إذا أرجع إليك كما ذهبت من عندكك. قال: «و إن رجعت كما ذهبتء ويحكك إنما أمرنا أن 


تأخذ منهم العفو.» (سنن بيهقى 700/4 باب النهى عن التشديد فى جبايه الجزيه) 
()- خراج يحيى بن آدم/ 32 و كنز العمال ع/ 1٠م‏ كتاب الجهاد. جزيهء» حديث .١1١758/‏ 


()- عن رجل من آل أبى المهاجر قال: استعمل على بن أبى طالب (ع) رجلا على عكبرى فقال له على رءوس الناس: «لا 
تدعن لهم درهما من الخراج)». و شدّد عليه القول ثم قال له: «القنى عند انتصاف النهار» فأتاه فقال: 
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و شايد وقايعى بدين صورت به طور متعدد واقع شده باشد. و تُكبرى- به ضم اول و سكون دوم- محلى بوده است در ده 


فرستككى بغداد. 
#- در صحيح مسلم به سند خود از هشام بن حكم بن حزام آمده است كه كفت: 


در شام بر كروهى ككذشته است كه در آفتاب نككاهشان داشته بوده اند و بر سرشان روغن مى ريخته اند. يرسيده است كه اينان 


جه كرده اند؟ كفته اند: ايشان بايد خراج بيردازند. كفت: من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: «خدا كسانى 


را كه در دنيا شكنجه كنند عذاب خواهد كرد.) )١١‏ 


/ا- باز در همان كتاب به سند خود آمده است كه كفت: هشام بن حكيم بن حزام در شام كروهى از نبطيان را ديد كه در 
آفتاب نككاه داشته شده اند. كفت: اينان جه كرده اند؟ 


كفتند: به خاطر يرداخت جزيه نككاه داشته شده اند! هشام كفت: كواهى مى دهم كه از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
«خداوند كسانى كه مردم رادر دنيا شكنجه كنند عذاب خواهد كرد.) ١؟)‏ 


8- باز در همان كتاب به سند خود از عروه بن زبير آمده است كه: 


هشام بن حكب در جمص مردى را ديد كه مردمى از نبطيان را به خاطر يرداخت جزيه در آفتاب نكماه داشته است» كفت: اين 
جه كردارى است؟ من از ييامير خدا (ص) د شنيدم كه مى فرمود: «خدا كسانى كه مردم را در دنيا شكنجه كنند عذاب خواهد 


١ داد.)‎ 


- «إنى كنت قد أمرتكك بأمر و انّى أتقدم إليكك الآن فإن عصيتنى نزعتكك: لا تبيعن لهم فى خراج حمارا و لا بقره و كسوه شتاء 


ولا صيف وارفق بهم و افعل بهم و افعل بهم). (الاموال/ 20). 


-)١(‏ عن هشام بن حكيم بن حزام» قال: مرٌ بالشام على أناس» و قد أقيموا فى الشمس و صبّ على رءوسهم الزيت. فقال: ما 
هذا؟ قيل يعذّبون فى الخراج. فقال: أما إنى سمعت رسول الله (ص) يقول: «إن الله يعذّبٍ الذين يعذّبون فى الدنيا؛ (صحيح 
مسلم 27301775 كتاب البرّ و الصله و الآداب» باب 2# حديث 081. 


(1)- مر هشام بن حكيم بن حزام على أناس من الأنباط بالشام قد أقيموا فى الشمسء فقال: ما شأنهم؟ قالوا: 


أشهد لسمعت رسول الله (ص) يقول: انّ الله يعذب الذين يعذّبون الناس فى الدنيا». (صحيح مسلم 47١1878‏ كتاب البرّ و الصله 
والآداب, باب #*). 


()- عن عروه بن الزبير: أن هشام بن حكيم وجد رجلا و هو على حمص يشمس ناسا من النبط فى أداء الجزيه فقال: ما هذا؟ 


إنى سمعت رسول الله (ص) يقول: (إِنَّ الله يعدب الذين يعذّبون الناس فى الدنيا». (صحيح مسلم 
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دراين مورد نيز مى توان به مسند احمد و بيهقى و الاموال أبى عبيد مراجعه نمود. )١١(‏ 


9- در وسائل به سند صحيح است از حلبىء از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 


او را نزده است.) (١؟)‏ 
دياز ذر همان كتان يةستد خود از وشاء آمذه است كه كفت: 


ازامام رضا (ع) شنيدم كه مى فرمود: «ييامبر خدا (ص) فرمود: خدا لعنت كند كسى را كه جز قاتل خود را بكشد يا كسى را 


بزند كه او را نزده است.» (”) 
١‏ باز در همان كتاب به سند خود از مثْنّى» از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


در قبضه شمشير ييامبر خدا (ص) نوشته اى به دست آمد كه در آن نوشته بود: «سركش ترين مردم به خداوند كسى است كه 


جز قاتل خود را بكشد يا جز زننده خود را بزند.) «©» 


كد ودر شيا كانت روفن 


خود از فضيل بن سعدانء از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: 


«در قبضهُ شمشير ييامبر خدا (ص) نوشته اى به دست آمد كه در آن نوشته بود: لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر كسى كه 


جر 4: هُ خود را بكشا يا جز زننده خود را بزند.) «6) 


-ع7 7٠١18‏ كتاب البدّ و الصله و الآداب» باب #*). 
-)١(‏ مسند احمد "/ 7#٠ع؛‏ سنن بيهقى 4/ 8١5؛‏ و الاموال/ 07. 


-)١(‏ عن ابى عبد الله (ع) قال: «قال رسول اللّه (ص): «انْ أعتى الناس على اللّه- عرّ و جل- من قتل غير قاتله» و من ضرب من 
لم يضربه). (وسائل 1/ ١ءابواب‏ قصاص نفس » باب 5 حدبث ). 


(5)- عن الوشاء قال: سمعت الرضا (ع) يقول: «قال رسول الله (ص): لعن الله من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه». (وسائل 


حك ال ابواب قصاص نفس » باب و3 حديث 4 


(5)- عن أبى عبد الله (ع)» قال: «وجد فى قائم سيف رسول الله (ص) صحيفه: «إِنّ الناس على الله القاتل غير قاتله و الضارب 
غير ضاربه). (وسائل 9 ١١ءابواب‏ قصاص نفسء. باب ع حديث 5). 
0 1 


(0)- عن أبى عبد الله (ع) قال: «كانت فى ذؤابه سيف رسول الله (ص) صحيفه مكتوب فيها: لعنه الله و الملائكه و الناس 
أجمعين على من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه)». (وسائل 21١/1١9‏ ابواب قصاص نفسء باب ©» حديث 6). 
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باحك در همان كتاب به نيك جود از امام رضا (ع)از يدرانش از على (ع2 روايت شده أنبست كه كفت: 


از ييامبر خدا (ص) دو كتاب به ميراث ماند: يكى كتاب نخدا 


و ذكرق انه اق ك ةدر فبضة شمشير من انيت كفتةاشدة اق امير مؤقاة» أبن جه ثامه اى'است كه ذرقبضة شمشير شناسشة؟ 


فرمود: «هر كس جز قاتل خود را بكشد يا جز زننده خود را بزند لعنت خداوند براوست.» )١١‏ 
-١5‏ باز در همان كتاب به سند خودء از على بن جعفرء از برادرش موسى بن جعفر (ع) آمده است كه فرمود: 


مردم يس از وفات ييامبر خدا (ص) در قبضة شمشير آن حضرت به نوشته اى دست يافتند كه در آن آمده بود: هر كس بدعت 
كذارى را يناه دهد كافر است و هر كس با غير دوستان خود ببيوندد لعنت خدا براو باد و سركش ترين مردم بر خدا كسى 
است كه جز قاتل خود را بكشد و جز زنندة خود را يزند. )7١‏ 


0- باز در همان كتاب به سند خود از ثمالى آمده است كه كفت: 
[امام صادق (ع)2] فرمود: «اكْر انسانى انسان ديكرى را با تازيانه بزند» خدا بر وى تازيانه اى از آتش خواهد زد.) «”") 


8 باز در همان كتاب به سند خود از جابر بن عبد الله از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


اااتعين روا عق 131 زاارمطن عن وو لي ليرج اا لوالا كا ا 
أمير المؤمنين! و ما الكتاب الذى فى قراب سيفكك؟ قال: «من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه فعليه لعنه اللّه؛. (وسائل 17/١4‏ 
أنؤات السام شي ناي # افيف 4 

: ا 
(0)- عن علق :بن بجعقرء عن أخيه موسى بن جعفر (ع) قال: ابعدرالناس إلى قراف سيق رسول الله ((ص) بعل موته فإذا صحيقة 


صغيره وجدوا فيها: «من آوى محدثاً فهو كافرء و من تولّى غير مواليه فعليه لعنه اللّهء و أعتى الناس على الله من قتل غير قاتله أو 
ضرب غير ضاربه). (وسائل اللفراة ابواب قصاص نفس » باب ؟, حدبث 06 


0 
()- عن الثمالى قال: قال: هلو أن رجلا ضرب رجلا سوطأ لضربه الله سوطأ من الثارة. (وسائل 17/1١4‏ ابواب قصاض نفسء باب 


ع, حديث 6). 
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(اكر فردى ديكرى را با تازيائه يرئدء خداوند وى را ثازياته اى اتشين خواهد زد. )١١‏ 

-١١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ييامبر اكرم (ص) در حديث مناهى روايت شده است كه فرمود: 


«هر كس به صورت برادر مسلمان خود سيلى بزند» خداوند روز قيامت استخوانهايش را متلاشى خواهد كرد ودست بسته 


محشور مى كردد تا به دوزخ درآيد؛ مكر آن كه توبه كند.) 7١‏ 


آنجه در اينجا ما از كتاب وسائل الشيعه نقل كرديم, اكر جه مورد آن ماليات و خراج نبود ولى اطلاق آن اين كونه موارد را 


٠‏ حَ 
نيز در بر مى كُيرد. 


از سوى ديككر ما اين روايات را در اينجا آورديم تا مأمورين و نيروهاى انتظامى و مسئولين دواير حكومتى و قضايى و بازجويان 


[برخى از روايات أهل سنت] 
ددر خراج أبو يوسف ]مه است: 


«أبو يوسف كويد: اى فرمانرواى مؤمنان- كه خداوند تو را مؤيد بدارد- سزاوار است كه در مدارا با اهل ذمّه بيامبر و 


يسرعمّت بيشقدم باشى 


وحال آنان را جويا شوى تابه آنان ستم نرود و مورد آزار قرار نكي رند و به كارهايى بيش از توانشان وادار نشوند و جيزى 


بيشتر از آنجه وظيفةٌ آنان است نيردازند. 


همانا از ييامبر خدا (ص) روايت شده است كه فرمود: «كسى كه يناه داده شده اى 


0 1 
(1)- عن جابر بن عبد الله» عن أبى عبد الله (ع) قال: «لو أن رجلا ضرب رجلا سوط لضربه الله سوطاً من نار». (وسائل 17/19 


ابواب قصاص نفس » باب ع حديث /. 


0 
يدخل جهنم إلا أن يتوب». (وسائل 137/19» ابواب قصاص نفسء باب *, حديث ). 
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را مورد آزار قرار دهد يا وى را به كارى بيش از توانش وادارد من از وى بازخواست خواهم كرد.» و عمر بن خطاب هنكّامى 
كه مى خواست از دنيا برود اين كونه كفت: جانشين خود را سفارش مى كنم كه اهل ذمّه را كه در يناه ييامبر خدا هستند. 


بيمانشان را نككه دارد و براى دفاع از آنان به جنكك ببردازد و به بيش از توانشان وادارشان نكند.» 


ابو يوسف كويد: روايت كرد ما را هشام بن عروه؛ از يدرشء از سعيد بن زيد كه در برخى از بلاد شام بر مردمى كذشت كه 


در آفتاب نككاه داشته شده بودند كفت: 


ايتانجه كرذه اتد؟ كنية شف انان بخاطر يرداخث جزيه دن آفكات نكا داشعهاشده اند انان عمل عرسي شدةاتزد 


فرمانروايشان رفت و كفت: از بيامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: ١كسى‏ 


كه مردم را آزار دهد خدااو را مورد آزار قرار خواهد داد.» 


أبو يوسف كويد: برخى از بزركان ما از عروه. از هشام بن حكيم بن حزام براى ما نقل كرده اند كه وى عياض بن غنم را ديد 
كه اهل ذمه را براى كرفتن جزيه در آفتاب نككاه داشته استء به وى كفت: اى عياض! اين جه كارى است كه مى كنى؟ 


همانا ييامبر خدا (ص) مى فرمود: «كسانى كه مردم را در دنيا مى آزارند خداوند آنان را در آخرت عذاب خواهد كرد.) 


ابو يوسف كويد: حديث كرد ما را هشام بن عروه از يدرش كه عمر بن خطاب در راه بازكشت از شام به مردمى برخورد كه 
افرادق را دن آفنات تنكام داشته زد تند وبر سرشان روقنه هى ويختتد: كفت: كناه ايتان جنييت؟ كفشل: جزيه بدذهكارتل 


نيرداخته اند» آزارشان مى دهند تا جزيه بيردازند. عمر كفت: اينان جه مى كويند؟ 


كفتند: مى كويند جيزى نداريم كه جزيه ببردازيم» كفت: رهايشان كذاريدء به جيزى كه توانش را ندارند وادارشان نكنيد. 


همانا من از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه 
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مى فرمود: «مردم را آزار ندهيد» كسانى كه در دنيا مردم را آزار مى دهند خداوند در آخرت عذابشان خواهد كرد.) ودستور 
داد آزادشان كننك.) »١(‏ 


«عدى بن ارطاه- كار كزار عمر بن عبد العزيز - به وى نوشت: «اما بعدء مردمى در كنار ما هستند كه تا آنان را نيازاريم خراج 
نمى يردازند.» عمر در ياسخ وى نوشت: اما بعد. جاى سيار شكفقق است كة تو برائ: زان انساتها از من لجاز مى خواهي! 


كُويا من سبر تو از عذاب 


خود را به توداد ازوى بكير» و الَا آنان را قسم بده به خمدا سوكند اككر خدا را با نافرمانى آنان ملاقات كنم بهتر از اين است 
كه خدا را با شكنجه و آزار آنان ملاقات كنم. و السلام.) )”١‏ 


6 در كتاب كامل ابن اثير آمده اعيت: 


«أبو فراس كويد: عمر بر مردم خطبه خواند و كفت: اى مردم! من بر شما كاركزاران را نفرستاده ام تا شما را بزنند يا اموال شما 
را بكيرند» بلكه آنان را فرستاده ام تا دين و ستتهايتان را به شما بياموزند» يس هر كس جز اين رفتار كرد شكايت او را به نزد 
من آوريدء به خدايى كه جان عمر به دست اوست از او انتقام مى كشم. عمرو بن عاص به وى رسيد و كفت: اى امير مؤمنان! 
آيااكر يكى از كاركزاران مسلمانان يكى از رعيّت خود را ادب كند از وى انتقام مى كشى؟! كفت: آرى سو كند به آنكه 
جانم به دست اوست از وى انتقام مى كشم. و جككونه من از وى انتقام نكشم با آنكه ييامبر (ص) را ديدم كه از نفس خويش 
انتقام مى كشيد! هان مسلمانان را نزنيد كه آنان را خوار مى كنيدء و آنان را ستايش مكنيد كه كرفتار فتنه شان مى سازيد» و 


حقشان رااز آنان دريغ مكنيد كه به كفر مى كشانيدشان, و آنان را به خشم نياوريد كه 


(1)- خراج/ 175 و 178. 

(1)- خراج/ 119. 
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نابودشان مى سازيد.) )١(‏ 


كفتكو دربارةٌ فى ء به درازا 


كيه كتوق سسخرهرا يه باباقاس يريم و در فصل ١‏ بده يد يار عد اولك مبعال يه يز وهتى بير اموت الغال خواهيم يرداعت: و 
ده الله انق غلنه الاتكال: 


لا 


خواهة ا عذة و العيك اله بوم العالمية: 


(0- الكامل "/ ع2. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 7/8 

فصل ينجم: انفال 

اشاره 

* آيهُ انفال و تفسير آن 

* در معنى اينكه انفال از امام است 

* يؤوهشى كسترده در مصاديق و عناوين انفال 

*# حكم انفال و تملكك آن در زمان غيبت 
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يزوهش يبرامون انفال را در طى جند مطلب مورد كفتكو قرار مى دهيم: 
مطلب اول: تفسير آيه انفال» معنى انفال و مقصود از آن در آيه و در فقه فريقين 
[تفسير آي انفال] 


0 ملا و ملا و لا ممع لا 2 لا 7 
خداوند_متعال در سورةٌ انفال مى فرمايد: «يشِ لوك عَن الأنفالٍء قل الأنفال لِلهِ وَ الرَّسُولِء فاتقوا الله وَ أَضْ لوا ذاتَ بينكم» وَ 


أطيعوا الله و رَسُولَهُ إن كنثم مُؤْمِنِينَ 19) اق وان انغال مى يرستد» بكو اتفال ان آن حيدا و امير اوستة. يسن از نهدا يروا:داريك 


و بين خود آشتى برقرار كنيد و خدا و بيامبرش را فرمان بريد اكر باورمنديد. 
[در توضيح و تفسير آيه فوق مطالبى آمده است كه يادآور مى شويم:] 


ادواقي وو مفردات كويد: 


(بواخئ كفته اند كه (تفل» همان عنمت اسح ...و وى كنته اتذانقل همان حرق است كه سلمانان يدون حك بهدست 
مى آورند و آن فىء است. برخى نيز كفته اند آن جيزهايى از كالا و جز آن است كه يس از تقسيم غنايم اضافه مى آيدء و بر 
همين حمل مى شود ايه فرق جم كرك قن االشالا مطل أن از «نفل» يعنى جيزى زايد بر واجب است. و نافله- نماز 
ملع دن هواوات نت عد را كان موسي روي اليل فيك رد ره كم [كه درباره نماز 


0 سور اننال 3 
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- 


- 5 رلاعء 4 لا - َه- 
كج امح لوزير ١‏ تدر نوو تفال حلاف ويعنيرت "ائنهم هراك ]رفوتو قورت | توه] أبسة وقد كتقاين كوه رطلته 


كذا» يعنى اين جيز را 


علاوه به او عطا كردم )1١١‏ 
7- در كتاب اموال أبو عبيك آمده است: 


«أبو عبيد كويد: انفال اصل آن همه غنايم استء مكر آنكه خمس آن طبق آنجه در قرآن آمده و سنت نيز بر آن جارى شده 
براى اهل آن است. و معنى انفال در كلام عرب هر كار نيكى است كه انجام دهنده آن به ميل خود بدون آنكه بر وى واجب 
باشد انجام مى دهد. و انفال اموالى است كه خداوند متعال به فضل و عنايت خويش از اموال كافران براى مؤمنان حلال 
فرموده» جه آنكه غنايم برامت هاى يبشين تحريم شله بود ... واين عنايت علاوه اى است كه خداوند با اختصاص غنايم به 
آنان» آنان را مورد مرحمت قرار داده است و اين اصل معنى «نفل» است. و نيز بدانجه امام به رزمند كان علاوه بر سهميّه آنان 


به آنان مى بخشد «نفل») كفته مى شود. اين بخشش به خاطر دفاعشان از اسلام و سرسختى شان در مقابله با دشمن است.) (”7) 


آنجه أبو عبيد نقل كرده كه غنايم بر امت هاى كذشته حرام شده بود مطلبى است كه بسيارى از روايتكران احاديث اعم از 


شيعه و سنى آن را نقل كرده اند. به عنوان نمونه: 


أبو عبيد به سند خود از أبو هريره از ييامبر (ص) نقل كرده است كه فرمود: بيش از شما غنايم بر كسى كه بر ديكران سلطه مى 


يافت حلال نبود» آتشى از آسمان فرود مى آمد و آن رامى خورد. «”") 


در خصال شيخ صدوق به سند خود از ابى امامه آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


()- مفردات/ 675. 


()- الاموال/ 388 /الر؟. 


(*)- لم تحل الغنائم لاحد سود الرءوس قبلكم كانت تنزل نار فتأكلها. الأموال/ 


2. 
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من به ينج جيز برترى داده شدم ... و براى امتم غنايم حلال كرديد. ١١‏ 


باز در همان كتاب به سند خود از ابن عباس آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: ينج جيز بر من حلال كرديد ... و 
اينكه غنايم بر من حلال شد. ١؟"‏ 


اين دو روايت در وسائل نيز به نقل از خصال آمده است. () 
اين مطلب را شيخ نيز در مبسوط آورده و مى كويد: 


اغنيمت در شرايع كذشته حرام شده بود آنان غنيمت را جمع آورى مى كردند آنكاه آنشى از آسمان مى آمد و آن را مي 
م 5 - ا ملا و لا م د 
خورد. أنكّاه خداوند متعال بر ييامبر (ص) منت نهاد و ان راويزه ييامبر كرداند و فرمود: «يث لوك عَن الأنفالٍ» قل الأثفال لله 


وَ الرَسُول). 


واز ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: خمس براى من حلال شد كه براى هيج كس بيش از من حلال نشده بود و غنايم نيز 


براى من قرار داده شد.» «؟») 
يزوهش ييرامون اين مسأله تاريخى براى ما مهم نيست زيرا فايدة عملى بر آن مترتب نيست. 
3 در تفسير تبيان در بيان ابه انفال 'هذة است: 


«مفسران در معنى انفال در اينجا اختلاف كرده اند: برخى كفته اند اين همان غنايمى است كه ييامبر (ص) در جنكك بدر به 
ذمضة اووفؤ اذوق ديد كدازةاناكسف و خداوقدية :وق :دسحو قفرمو كانه انان كويد ال رزان دامر 


اوست؛ عكرمه و مجاهد و ضحااكك وابن عباس و قتاده و ابن زيد اين نظر را قائل هستند. 


برخى كفته اند آن انفال سريّه هاست [جنكك هايى كه بيامبر (ص) شخصاً در آن 


(0- فضّلت باربع مر اعم لاض 


الغنائم. (خصال/ ,5١١‏ باب الاربعه» حديث ؟15١).‏ 

(1)- اعطيت خمساً ... و احلّ لى المغنم. (خصال/ 197 باب الخمسه؛ حديث 88). 

(*)- وسائل )47١ /١‏ ابواب التيمم؛ باب /ا؛ حديث ”و 8. 

88/١ مبسوط‎ -)5( 
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شركت نداشت] اين نظر را على بن صالح بن يحيى كفته است [مجمع البيان از حسن بن صالح بن حىّ نقل كرده است|. 
وتركى كنقه انل اناحتزهات: كيحكن شت كدابدوة حكك وماك أن اشر كين سبلن نان تح ونيتدء حزها ب حائتد 
بنده يا كنيز. از عطاء نقل شده كه كفته است: آن ويزه ييامبر است با آن هر كار كه خواست انجام مى دهد. 

ازابن عباس در روايت ديكرى نقل شده است كه كفت: انفال آن كالاهايى است كه يس از تقسيم غنايم بر جاى مى مانند 
ج ماق عاتن ساو ووه و البو 

در روايت ديكرى آمده اسث: آن لباسها واسب فرد مقتول در جنكك است كه ييامبر (ص) به هر كه خواهد مى بخشد. 


كروهى نيز كفته اند كه انفال همان خمس است. اين مطلب از مجاهد نقل شده است. 


ازااام باقرءو امام ضنادق (ع)بزوايت سده است كه #اتفال هرجيزى اشت كه الادار الحزب :بس آل آنكه اهل 1ن از آنجا كوج 
كزدة انل يدون جنكة به :دست 1 بذ وافقهنا اق راف ء فى أتامتذ؛ وو تيز ميزاث كسئ'كة واركق تذازةه و اجيزهاي كه 
يادشاهان مى بخشند در صورتى كه بدون غصب در دست آنان قرار كرفته باشد و نيزارها و بيابانها و زمينهاى موات» و ديكر 


جيزهايى كه در كتابهاى فقهى يادا ور شده ايم؛ و نيز فرموده انكد: «اينها از آن خدا و ييامبر و 


آنان بر عهده اوست به مصرف مى رساند و كسى را در آن جيزى نيست). 
و انفال جمع نفل است و نفل زيادى جيزى استء كفته مى شود: «نفلتكك كذا» يعنى جيزى را علاوه به تو دادم. 
لبيد بن ربيعه در شعر خود كويد: 
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ل 
«ان تقوى ربنا خير نفل و باذن الله ريثى و العجل» 
تقواى: برورد كان ماءبيتوية هلايه و تخفش اسكه .ويه ادن يروود كاز الت كبدى و شتات مق. 
و هر جيزى كه به سياهيان در هنكام كارزار و سختى |به عنوان تشويق] يرداخت مى شود علاوه بر حقوق رسمى نفل است. و 
هر جيزى كه زايد بر اصل باشد نفل و نافله استء و از همين مورد است كه به فرزندٍ فرزند نافله مى كويندء و نيز علاوه بر 
واجبات نماز نافله است.» )١١‏ 
ع در تفسير كشاف مدة است: 
(تفل؛ غديمت :اشت زيرا ان از فقيل خداى متعال و يخشكن:اووست» بيد كويد: 


«أنْ تقوى ربنا خير نفل» و نفل آن هديه اى است كه به رزمنده داده مى شود. 


يعنى جيزى كه علاوه بر سهم او از غنيمت به وى مى دهند, به اين صورت كه فرمانده براى تشويق در جنكك بكويد: هر كسى 
فردئ :أن سياه دشدمن را بكشدالباس و وسايل شخصى اؤاز ان اوستهويا اسكة در سرزئةاى بكوين هرجه از دشمق يه دست 
آورديد يا نصف يا يك جهارم آن از آنِ شماست»» "١‏ 


وعد وكشي المووان اعدو امه 


«انفال جمع تَفْل به فتح استء و آن علاوه بر جيزى 


ستء و لذا نفل و نافله به مستحبات كفته مى شود حون علاوه بر واجبات است. 


والتقال نفك عات اطلذق من كردم و آن اراك امت كسالك يمشوصضى نراق انانسيكة مانقه قله كوهيا ناصمق بباباكياء 


يا شهرهاى مخروبه و روستاهايى كه مردمش كوج كرده اند» و اموال كسى كه وارثى ندارد و مانند اينها؛ كويا اينها زائد 


./8٠١ /١ تبيان‎ -)١( 

(0)- كشاف 15٠/8‏ (جاب دذيكر 4 15). 
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بر مايملك مردم است و كسى مالكك آنها نيستء كه از آنِ خدا و ييامبر اوست. 


انفال بر غنايم جنكك نيز اطلاق مى كرددء زيرا اينها علاوه بر بيروزى است كه به دست آمده؛ و مقصود اصلى در جنكك 
رولف ير كتين وأثاتوان كردق السكه يسن مكاي كه يروزق يند ويك امد عتسوه حاص كنده اسح؟ واموالئ كه 


وزهتد كان به غنيمت مى. كبرتد و اقراذئ وا كه يه اسارث ذر مى آووثد ابتها علاوه بر هدق اصلى يعلى بتروزع اسث :+ 039 
[اموال شخصى و اموال عمومى] 


در توضيح مفهوم انفال لا-زم است يادآور شويم كه اموال به دو كونه است: يكى اموال شخصى كه عرفاً و شرعاً متعلق به 
اشخاص استء و ديكرى اموال عمومى كه متعلق به عموم جامعه است؛ و نظام تشريع صحيح نظامى است كه منطبق بر نظام 
تكوين باشدء و نظام تكوين اساس آن باشد. شما ملاحظه مى فرماييد كه اشخاص تكويناً مالكك اعضاء و جوارح و انديشه و 
قواى خويش اند و به تبع آن مالك كارهاى خود و نتيجه اى كه از كارهايشان حاصل مى شودء بر اين اساس انسان مالكك 


سازندكّى و احياء زمين و حيازت آن است و به تبع آن مالكك جيزهايى 


كلصيل اراي واحه] زرك انيد ايض ندا تكن كد ونه توا نري انها كوقه اميك حنوة فوا سف سيت شار 
آثار حيات آن را مالكك مى شود. جون آنجا نتيجِهُ كار و تلاش اوستء واو مى تواند اين حيثيت احيا و شىء ساخته شده 
خود را به ديكرى با كرفتن عوض ويا ببدون آن واككذار كند. همان كونه كه اين ملكت به ورثه او نيز قهراً به حكم عرف و 
شرع منتقل مى كرددء و اين اساس و معيار و ملاكك املاكك شخصى است. 


واقا انوالع عجوت ناكد رمتياى قواك يو كرهياو راوها كداعدا زنك سعان. اأنهاتا 


.)١ /9 الميزان 4/ 0 (جاب ديكر‎ -)١( 
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براى عموم مردم آفريده است و ارتباطى به اشخاص نداردء اينها اموالى است زايد بر اموال و املاءكك شخصى كه متعلق به 


اشخاصن خاصى يدث و مائنك آن انث عتمت ها كدذر سيك بد"وسة من ابن 


يس وازه «تَقَل) به فتح عين- كه جمع آن انفال است و همجنين َف به سكون عين- در نزد ما هم به غنايم جنكك وهم به 
افنوال عمورض اطاقق من كرهفه و كلاه مال كف در ,دو هرتوو كن اكد أن اكه إاكها غلكتوة ين افوالن اليك كه علو انه 
اشخاصند. 


واز آنجه ما بيش ازاين از كلمات بزركان خوانديم روشن كرديد كه مفهوم «علاوه بودن) جيزى است كه در مفهوم اتَقْلا 
وجود دارد» واما تطبيق بر موارد و توجيه آن مطلبى است كه هر يكك بر حسب اجتهاد خود مطلبى را ارائه داده اند. 


در كتاب جواهر در اين باره مى نويسد: 


«بدين نام 


ناميده شده جون بخششى از سوى خداوند متعال است و علااوه بر خمسى است كه خداوند ييامبر (ص) را در آن شريكك 


فزموذه وريدن وسيله خواسته است وى رامؤرد عتانت قرار داده ويرترى آن خضرت (ص) "زا نسبت به ديكراة يان دارد ١١‏ 


در هر صورت غنايم ج: جنكك و آنجه از آن اضافه مى آيدبدون ترديد از انفال است. حرا كه مورد نزول آيه شريفه جنانجه در 
سيارى از روايات آمده غنايم جنكك بدر است اككر جه در كلمات فقهاى ما غنايم از انفال شمرده نشده است. 


از سياق لد اا م الام لا ل ل ا لد 
نزاع و خصومت از ييامبر اكرم (ص) يرسش كرده اند و آ ا ات تّ بَتينكم وَ أَطِيعُوا الله وَ له) 7١‏ نيز كواه بر همين 
معناست. 


البته در برخى قرائت ها آيه شريفه بدون لفظ «عن» قرائت شده است و اين بدان 


.1١2/١28 جواهر‎ -)١( 
.١ /08( انفال‎ -)١( 
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معناست كه يا آن در تقدير كرفته شده و انفال منصوب به نزع خافض است و يا مراد اين است كه آنان از ييامبر (ص) 
واضح استء زيرا مستلزم تحريف قرآن با اضافه كردن جيزى در آن است و اين جيزى است كه همه بر بطلان آن اتفاق نظر 


دارند. 


و بيش ازاب ين در اوايل بحث غنايم برخى از روايات در مورد نزول آيه شريفه آمد كه مى توان به 


آن مراجعه نمود» واز آن جمله جيزى است كه ما در اينجا به نقل از مجمع البيان آورده ايم. ايشان در ذيل اين آيه شريفه مى 


نويسك: 


«ابن عباس كويد: يبامبر (ص) روز بدر فرمود: هر كس جنين جيزى بياورد براى وى آنجنان جيز است و هر كس اسيرى بياورد 


آنجه را ييامبر (ص) به آنان وعده داده بود جويا شدند و بييرمردان كفتند: 


ما يشتيبان شما بوديم؛ اكر شما مى كريختيد ما يناهكاه شما بوديم؛ و بين أبى يسر بن عمرو انصارى برادر بنى سلمه و سعد بن 
معاذ كلا-مى در كرفت از اين رو خداوند متعال غنايم رااز دست آنان خارج ساخت و اختيار آن را در دست ييامبرش قرار 


داد تا هر كونه كه خواست تقسيم كند و آن حضرت غنايم را به صورت مساوى بين آنان تقسيم نمود. 


و عباده بن صامت كويد: ما در انفال اختلاف كرديم و اخلاق ما در آن به بدى كراييد. و خداوند آن رااز دست ما كرفت و 
آن رادر اختيار يبامبرش قرار داد و آن حضرت آن را به صورت مساوى بين ما تقسيم كرد. واين در جهت تقواى الهى و 
اطاعت وى و اصلاح ذات البين بود. 


و سعد بن أبى وقاص كويد: برادرم عمير در جنكك بدر كشته شد و من سعيد بن عاص بن امه كه ذى الكتيفه ناميده مى شد را 
كشتم و شمشير وى را برداشتم و 
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آن را به نزد بيامبر (ص) آوردم 


وازآن حضرت درخواست كردم كه آن را به من هديه كند. حضرت فرمود: «اين نه از آن من و نه از آن توستء برو و آن را 
در ميان غنايم جمع آورى شله بينداز.» من رفتم شمشير را انداخته و بازكشتمء از كشته شدن برادرم و كرفته شدن شمشيرم 
بسيار اندوهكين بودم و كفتم: ممكن است اين به دست كسى برسد كه اين مشكلات و ابتلاى مرا نداشته است؛ جيزى 


نككذشته بود كه فرستاده اى بيش من آمد واين در شرايطى بود كه آيه شريفه: 


يَثكَلونكك ... نازل شده بود من ترسيدم كه شايد عليه من جيزى نازل شده باشد ولى جون به نزد ييامبر خدا (ص) آمدم 


فرمود: اى سعد! تو از من آن شمشير را خواستى و حال آنكه آن از آنِ من نبود واكنون در اختيار من قرار كرفت» برو و آن را 


بردار كه از آن توست ...) )١«‏ 


درباره تفسير آيه شريفه مى توان به كتاب تفسير تبيان» تفسير على بن ابراهيم قمى» تحف العقول رساله امام صادق (ع) در 
غنايم» سيره ابن هشام» تفسير قرطبى» درٌ المنثور» سنن بيهقىء الاموال أبو عبيد 07 و ديكر كتابها در اين زمينه مراجعه نمود كه 


بوده است كه نزاع و يرسش يديد آمده و آيه شريفه در همين مورد نازل شده است. 


بله اموال عمومى مانند زمينهاى موات و كوهها و نيزارها و روستاهاى مخروبه و مانند آن نيز به نظر ما از انفال استء بلكه لفظ 
اتفال 


از سوى ديككر نزاع و يرسش در مورد انفال» اككر جه در مورد غنايم جنكك است- جنانجه در اخبار فريقين آمده است- ولى از 


حمل جواب در آيه شريفه بر ظاهر آن كه عموم و استغراق است مانعى نيستء كه دراين صورت الف و لام در (يَشْئَّلونك عَن 


.016 و‎ 01١/7 مجمع البيان‎ -)١( 


(0)-در. كك. تبيان ١/١8"؛‏ تفسير على بن ابراهيم/ 770؛ تحف العقول/ 79 سيره ابن هشام 7/ 190؛ تفسير قرطبى 8/ ١؛‏ در 
المنثور ”/ 108١؛‏ سنن بيهقى 2/ 191؛ و الاموال/ 787 و صفحات بعد از آن. 
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1 0 
الأنفال) الف و لا-م عهد است و در آيه شريفه «قمل الأثفال لِلهِ وَ الرّسُولٍ) براى استغراق» و مؤيد همين معناست كه اسم ظاهر 


[الانفال] تكرار شده است. )١١‏ 


بلكه ممكن است كفته شود كه مورد سؤال اكر جه خصوص غنايم است ولى سؤال نه بدين جهت است كه اينها غنايم است و 
:درت شمشير در شك كرقتة شدذة: بلكه ريخ نجهت: يرسش شده كه ابتها از اتفال يعتى از اموال عمومن است و متعلق به 
اشخاص نيستء كه در اين صورت يرسش و ياسخ هر دو بر يكديكر در عموم و اطلاق منطبق است و الف ولام نيز در هر دو 


از سوى ديكر بين آيه انفال و آيه خمس اختلافى نيست و در اين ميان نسخى صورت نككرفته است» جنانكه برخى كفته اند كه 


آيه انفال با آيه خمس نسخ شده استء زيرا اينكه كفته مى شود انفال براى يبامبر يا امام است جيزى جز 


اين نيست كه در اختيار و تصرف اوست وهر كونه بخواهد و لو به صورت تقسيم در بين رزمندكان در آن تصرف مى كندء 
در غنايم هم تقسيم متعين نيست بلكه امام مى تواند در جهت مصالح امت كه مسئوليت آن بر عهده اوست آن را به مصرف 


صحيحه زراره بر آن دلالت داشت. )”١‏ 
و بيش از اين تفصيل اين مطلب در جهت دوّم از فصل غنايم كذشت. 
شيخ طوسى- قدس سرّه- نيز در تفسير تبيان نظريه نسخ را از مجاهد و عكرمه و ديكران نقل مى كند آنكاه مى كويد: 


«و ديكران مى كويند: اين آيه منسوخ نشده است؛ ابن زيد اين راه را رفته استء طبرى نيز همين را بركزيده و به نظر ما همين 


نظريه درست استء زيرا نسخ نيازمند دليل استء و منافاتى بين اين آيه و آيه خمس نيست تا بخواهيم بكوييم 


(١)-اكر‏ محدوده انفال در جمله دوم آيه همان محدوده جمله اول بود نيازى به تكرار لفظ انفال نبود» بلكه با ضمير به آن 


اشاره :مين 'شك: 
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آيه خمس آن را نسخ كرده است.) )١١‏ 


بله ايشان در مبسوط )7١‏ خلاف اين را كفته و قائل به نسخ شده اندء كه در اين رابطه مى توان به آنجه ما در فصل غنايم 


از سخنان بزركان كه در ابتداى بحث خوانديم نيز روشن شد كه دايرةٌ انفال و كسترة آن در احاديث شيعه و در فقه 


آنان به مراتب كسترده تراز آن جيزى است كه در فقه سنت از آن منظور شده استء زيرا در سخنان آنان انفال بر خصوص 
غنايم جنكك به صورت كسترده يا برخى از اصناف آن اطلاق شده استء جنانكه توضيح آن خواهد آمد؛ اما به نظر ما مى 
توان آن را بر اين و نيز همه اموال عمومى كه داراى مالكك شخصى نيست. مانند زمينهاى موات» كوههاء بيابانهاء نيزارها و بلكه 


درياها و معادن و مانند آن اطلاق نمود. 


و بلكه در صورتى كه به صورت مطلق آورده شود تنها به اموال عمومى اطلاق مى كردد. يس جنين به نظر مى رسد كه كُويا 
وازه انفال نزد ما و علماى سنت در دو جيز متباين و جداى از يكديكر به كار برده مى شود. 


ابو عبيد يس از كلامى كه بيش از اين از وى خوانديم مى كويد: 


«در بخشش هايى كه امام مى بخشد سنت هاى جهاركانه استء كه هر يكك جايكاه ويزه اى جز جايكاه ديكرى دارند: يكى از 


آنها بخششى است كه خمسى در آن نيست. دوم: بخششى است از غنايم كه يس از جدا كردن خمس است. 
سوّم: بخششى است كه از خود خمس است. جهارم: بخشش از خود غنايم است ييش از آنكه خمس آن جدا شود. 


اهنا ان تطعين كين تدارت :لاش و وساب فيقصى نتتول 2 لت انمقاء و اذادن صورون :اسيك كدافرد ف ند تيان دن 
مدان كارزان فشر كن را بكشذة كد ابن ضؤوضةة لياو انان اوسك دون اكه حيس هوه باذيكر سعاهيان قر آن 


شريكك باشند. 


.الث١‎ /١ تبيان‎ -)١( 
.28/١ مبسوط‎ -)0( 
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وامًا آن بخششي كه از غنيمت يس 


از خمس استء آن در صورتى است كه امام كروهى را به سرزمين دشمن بفرستد و آنان غنايمى با خود بياورند كه در اين 


و اما سوم اينكه همه غنيمت كرد آورى شود و خمس آن براى امام جدا شود و هنكامى كه خمس در تصرف امام قرار كرفت 


به هر اندازه كه صلاح بداند از آن ببخشد. 


وامًا آنجه از جمله غنايم بخشيده مى شود مواردى است كه به افرادى كه با سياه همكارى كرده اند و نقاط ضعف دشمن را 
نشان داده اند يا جراكاه جاريايان را راهنمايى كرده اند جيزى بخشيده شود. و اين از مواردى است كه سود آن براى همه 


سياهيان است. و در همه اين موارد روايات و ديد كاههاى مختلفى وجود دارد.» )١١‏ 


آنكاه ايشان براى تفصيل اين بخشش هاى جهاركانه و ذكر روايات و شرح آن جهار باب ييابى را مى كشايند؛ كه در صورت 


نياز مى توان بدان مراجعه نمود. 


و كفتيم كه زمينها و باغات به طور كلى تقسيم نمى شود بلكه براى مجموع مسلمانان به عنوان مسلمانان زير نظر امام و رهبر 
جامعه باقى مى ماند و غلات و فوايد آن در جهت مصالح مسلمين به مصرف مى رسد. 


و اموال منقول نيز در آن تقسيم متعين نيستء بلكه بيشواى جامعه مى تواند نيازمنديها و كرفتاريهاى مسلمانان را برطرف كند و 


اكر جيزى از آن باقى ماند يكك ينجم آن را برداشته و مابقى را بين رزمند كان تقسيم كند و اكر جيزى از آن باقى نماند جيزى 


بر اين معنا مرسله طولانى حماد از بنده صالح خدا (امام موسى بن جعفر (ع)) دلالت دارد كه آن حضرت فرمود: «وى مى 
تواند با اين مال همه آن جيزهايى كه بر عهده اوست از بخشش به مؤلفه قلوبهم تا ديكر امور را انجام دهد و اكر يس از آن 


جيزى باقى ماند يكك ينجم آن را جدا كرده و بين اهل آن تقسيم مى كند و مابقى را بين آنان كه در 


(1)- الاموال/ لال و /8”. 
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تحصيل آن سهيم بودند تقسيم مى كندء و اككر يس از برطرف كردن نيازمنديها جيزى نماند ديككر براى آنان جيزى نيست.) )١١‏ 


در صحيحة زراره نيز آمده است كه امام (ع) فرمود: «امام دستور مى دهدء جايزه مى دهد و به هر كه صلاح بداند ييش از 
آنكه غنايم تقسيم شود مى بخشدء ييامبر خدا (ص) به همراهى قومى به جهاد يرداخت و براى آنان جيزى از غنايم قرار نداد» و 


اكر بخواهد آن را بين آنان تقسيم مى كند.) "7١‏ 


و بسيارى از اصحاب ما به مضمون اين روايات فتوا داده اند و ييامبر اكرم (ص) غنايم مكه و حنين را بين رزمند كان تقسيم 
نكرد با آنكه با جنكك كشوده شده بود وما اين مطلب را در فصل غنايم يادآور شديم. و آنجه أبو عبيد كفته است كه واجب 
است يس از تخميس يكك جهارم يا يكك سوم آن را به رزمندكان اختصاص دادء نزد ما ثابت نشده استء و ظاهراً در اين كونه 


مكر آنكه كفته شود: اين دو از قبيل تقسيم بين رزمندكان است [يعنى از باب مثال ذكر شده نه از باب اينكه 


متعيناً بايد جنين باشد] و جنانكه در مرسلةُ حماد آمده تقسيم بعد از تخميس انجام كرفته است. 


مسلمانان آن را به مصرف مى رساند؛ جنانكه در فصل خمس تفصيل آن را مورد كفتكو قرار داديم. 


مخفى نماند كه آنجه زائد بر يكك سوم و يكك جهارم باقى مى ماند در بين ديكر سياهيان» در صورتى كه در حال جنكك باشند 
و رزمندكان سريّه را يشتيبانى كنند تقسيم مى شود. اما اكر سريّه خود به جنكك يرداخته و در منطقه سياهى وجود نداشته است 


ذيكر:وجهى براق اشتراكك آنان فست وحمه غنيمت براق كساتى اسك كه دن حدكه 
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شركت داشته اند» و أبو عبيد هم در سخنان خود به اين معنا اشاره داشت. 

و بازهم ايشان [أبو عبيد] براى ابتداى جنك و اواخر آن فرق كذاشته است و مى نويسد: 


ابخشش بابد دن اواخر جدكك باشدة ؤيرا وزهد كان در ابنذا بسيار با نشاط و آماده هستند و با سرعت به سوى دشمن مى تازند 
افا يس اهلاق ساس عستك.ن هن كلد و سفر آثاة راخف سؤده تس كنل و دوست وارند كدير كوك 11 [و لذا با بخشش 
و تشويق مى توان آنان را بر انجام كار تشويق نمود.] 

[آيا قرار دادن ياداش و بخشش يك حكم فقهى است يا تصميم حكومتى؟] 


مطلب ديكرى كه لازم است بدان يرداخته شود اين است كه يكك جهارم و يا يكك سوم كه بايد به كروههايى كه براى جنكك 


شخصى و لباسهاى مقتول (سلب) كه براى قاتل استء آيا اين حكم فقهى ثابت است يا يكك حكم حكومتى است از سوى 
ييامبر اكرم (ص) براى هميشه و يا حكمى است از او (ص) به عنوان موقت بر حسب آنجه آن را با توجه به اوضاع و شرايط 
مناسب مى دانسته» كه در اين صورت امام مى تواند كاهى نصف و يا يكك ينجم را براى كروههاى اعزامى (سرايا) قرار دهد 
يا اينكه در زمانى با دكركونى مصالح بككويد لباسها و اموال شخصى مقتول براى قاتل نيست. 


در اين مسأله ديد كاههاى مختلفى مطرح شده و شايد درست ترين همين نظر آخرى باشدء زيرا واضح است كه در صورت 
د كر كونى شرايط و اوضاع مصالح نيز د كركون مى شود. و ما بيش از اين در جهت جهارم از فصل غنايم مسأله سلب را مورد 


كفتكو قرار داديم» كه مى توان بدان مراجعه نمود. 


و ظاهر عبارت أبو عبيد در اينجا اين است كه حكم «سلب» در نزد او يكك حكم ثابتى بوده 


-)١(‏ الاموال/ "ره 
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است براى هميشه. يا به عنوان حكمى فقهى و الهى» يا حكم حكومتى دائمى از سوى ييامبر (ص)» و همجنين حكم يكك سوم 
ويا يكك جهارم براى كروههاى اعزامى (سرايا). 


كند. 


ودر سئن بيهقى بابى را تحت عنوان انفال كشوده استء آنككاه بابى را به سلب و بابى را به تخميس آن و بابى را به كروههايى 
كه بيامبر اكرم براى جنكك به سوى نجد فرستاد كه فرزند عمر در ميان آنان بود و براى 


هر يكك از آنها شترى را علا-وه بر سهمية وى قرار داد- و در آن جنكك سهم هر يك از آنها دوازده شتر بود- و بابى را در 
اختصاص يكك ينجم از خمس به سهم مصالح و بابى را براى بخشش يكك جهارم ويا يكك سوم در سرايا يس از يرداخت 
خمسء و بابى را به آنجه ييامبر (ص) در جنك بدر بيش از نزول آيةٌ شريفه انفال بخشيدء اختصاص داده است. كه از همه اين 


مطالب روشن مى شود كه موضوع نفل و انفال نزد ايشان خصوص غنايم جنكك است. )١١‏ 


در هر صورت بايد كفت آن شترى كه ييامبر اكرم (ص) افزون به سهمية آنان به آنان بخشيده. باز خود از خمس يا از سهم 


خداوند متعال يا از سهم ييامبر اكرم (ص) بوده است. 


شافعى نيز در كتاب «الأسم) خويش بحث انفال را مطرح كرده» آنكاه مسأله سلب» آنكاه مسأله بخشش شتر علاوه» آنكاه 


بخشش هايى كه امام نسبت به سياهيان يا كروههاى اعزامى به صورت مشروط بيش از دركير شدن با دشمن دارد را يادآور 


شده و در يايان مى نويسد: 
«همةٌ اينها براى آنهاست بر اساس آنجه امام با آنها شرط كرده است.) (”) 
در مختصر خرقى كه در فقه حنابله نكاشته شده آمده است: 


«امام و جانشينان وى همان كونه كه بيامبر (ص) عمل كردء يس از برداشت - 


ا 0 

(0)- الام ع م 
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در صورتى كه در ابتداى اعزام باشد يكك جهارم و اكر يس از بازكشت باشد يكك سوم به رزمندكان اختصاص خواهند داد.) 
ابن قدامه در شرح عبارت فوق مى نويسد: 


«نفل به معنى زياده است كه علاوه بر سهم رزمنده به 


وى مى دهند» واز همين مورد است نماز نافله كه علاوه بر نماز واجب است .. 


و نفل در جنكك به سه كونه است: يكى همان كه خرقى يادآور شده ... دوم اين كه امام جيزى را به برخى از سياهيان به خاطر 
مشكلات و سختى ها و ناراحتى هايشان يا به خاطر آزارى كه به خصوص وى علاوه بر ديكر رزمند كان رسيده اختصاص 
دهد. سوم اين كه فرمانده بككويد: كسى كه از اين ديوار قلعه بالا رود يا اين ديوار را خراب كند يا جنين نقبى را بككند يا كار 
ويزه اى را بكند من جنين جايزه اى به او مى دهمء يا مثا بككويد: اككر اسيرى بياورد فلان مقدار جايزه نزد من دارد. آنكاه 
ايشان به صورت كسترده ادله اين سه و ديد كاههاى مختلف در مورد آن را يادآور شده اند كه مى توان بدان مراجعه نمود.» 


لق 


خلاصة كلام اين كه: موضوع انفال نزد آنان غنايم جنكك است و عنوان «نفل» نزد آنان بر آنجه امام از غنايم يا از خمس آن 


علاوه بر سهميه هاى آنان به آنها مى بخشد اطلاق مى كردد. 


وامّا نزد ما [علماى اماميه] مى توان آن را بر غنايم جنكك و آنجه علانوه بر آن بخشيده مى شود با توجه به مورد نزول آيه 


وليكن آنجه در بين فقهاى ما مصطلح است اين است كه انفال همه اموال عمومى را كه متعلق به اشخاص نيست در بر مى 


.808/٠١ مغنى‎ -)١( 
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أبق بانج زارح ذه 


اس واد ين تفاوت ديدكاه تا آنجاست كه بين آنجه در ديدكاه ما و فقهاى ما مصطلح است با آنجه در ديد كاه فقيهان و 
راويان حديث اهل سنت مصطلح است كويا يكك تباين كلى وجود دارد. 


[برخى از سخنان فقهاى شيعه در انفال] 
-١‏ مرحوم شيخ مفيد در مقنعه مى كويد: 


«باب انفال: انفال در زمان حيات ييامبر اكرم (ص) ويه آن حضيرت است» ووس از وفات آن حضرت براعم امام و فرمانروابى 
است كه جانشين اوست. خداوند متعال مى فرمايد: : عونك عن النْقال قل الال لله و الشول؛ قالقوا الله 3 أطد يكوا ذات 


ضكة 3 أطيقوا الله ووقولة إن كق تو وي نودبو ائحة نراق سامير (ض) امت بس :ال آن حصدرت از آن فرماترواق اسك :الست 


وانفال هر زمينى است كه بدون تاختن اسب و شتر كشوده شده استء و نيز زمينهاى موات و تركه كسى كه وارثى براى او 
نيست و نيزارها و درياها و بيابانها و معادن» و جيزهايى كه يادشاهان به اقطاع [خالصجات] درمى آورند. 

از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: «ما آن مردمى هستيم كه خداوند در قرآن اطاعت ما را واجب فرموده است» 
بركزيده اموال و انفال از آن ماست». و مراد از ب ركزيده اموال» آن اموالى است كه امام از غنايم بيش از تقسيم آن براى 
خويش برمى كزيند» مانند كنيزى زيبا يا اسبى فربه يا لباسى زيبا و آنجه مشابه اينهاست از برده و كالاء طبق تفسيرى كه از ائمه 
(ع) دراين باره رسيده است. و هيج كس نمى تواند در آنجه ما از انفال برشمرديم مكر با اجازه امام عادل تصرف كند.) )١١‏ 


3 در نهابه شيخ آافدة اسث: 


«انفال در زمان ييامبر خدا 


(ص) ويه آن حضرت بودء و آن براى كسى است كه 
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يس از وى زمام امور مسلمانان را به دست دارد. و آن هر زمين خرابى است كه مردمش كوج كرده اند» و هر زمينى كه براى 
تسعرة الس و شكري تاه تمده بيه نا ركه مكدر كان هر ودر عار كلما نان قران دادة اعادو قله كرههااو كترم 
بيابانها و نيزارها و زمينهاى موات بى صاحب. و اموال عتيقه و ارزشمند يادشاهان و آنجه آنان جز از راه غصب به اقطاع خود 
درآورده اند؛ و ميراث كسى كه وارثى ندارد. و نيز براى اوست از غنايم يبيش از تقسيمء كنيز زيبا و اسب فربه و لباس ارزشمند 


و آنجه شبيه اينهاست از برده يا كالا. 


واكر مردمى با مش ركان اهل حرب بدون اجازه امام جنكيدند و غنيمتى به دست آوردندء غنيمت آنان نيز ويزه امام است نه 


-ه 
ديكّران.» لق 


مانند اين مطالب در مبسوط نيز آمده است. (”) 


ما بيش از اين از ايشان به نقل از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايتى را از تبيان نقل كرديم كه مى توان بدان نيز 


مراجعه نمود. )7١‏ 
- در مراسم سلار يس از ذكر خمس آمده است: 


«و انفال نيز از آن اوستء و آن هر زمينى است كه بدون تاختن اسب و شتر كشوده شود. و زمينهاى موات و ميراث كافر 


حربىء و نيزارها و دره ها و معادن؛ و قطايع سلطان كه در همه اين موارد جز با اجازةُ امام نمى توان در آن تصرف كرد.) "5١‏ 
*- و در باب انفال كتاب كافى أبو الصلاح حلبى آمده است: 


«انفال مختص است به هر 


زمين كه اسب و شترى بر آن تاخته نشده؛ و قطايع سلطان و زمين هاى مواتء و هر زمينى كه سه سال مالكش آن را بلااستفاده 
كذاشته استء و قله كوهها و عمق بيابانها از هر نوع زمين و درياها و نيزارهاء و ميراث كسى كه وارثى ندارد از اموال و 


جيزهاى ديكر.) 6 


.199 نهايه/‎ -)١( 
.1 89/١ مبسوط‎ -)0( 
.ل8٠١‎ /١ تبيان‎ -)9( 


(©)- جوامع الفقهيه/ 08١‏ (جاب ديك ر/ 987). 
(0)- كافى أبى الصلاح/ .17١‏ 
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١و‏ اما زمينهاى انفال هر زمينى است كه صاحبان آن بدون جنكك آن را تسليم كرده باشند يا از آن سرزمين كوج كرده باشندء 
و نيز هر زمينى كه مالكك آن مرده باشد و وارثى نه از طريق خويشاوندى و نه از طريق آزاد شدن از بردكى (ولاء عتق) نداشته 
باشد» و كسترة بيابانها و قله كوهها و نيزارها و قطايع سلاطين كه از راه غصب به دست نياورده باشند و زمينهاى موات» كه 
همه اينها ويزه امام است نه ديكران» و او هركونه كه صلاح بداند مى تواند در آن تصرف كندء مى تواند بفروشد يا ببخشد يا 


هر كونه تصرف ديكر.) )١١‏ 
9 در وسيله ابن حمزه أ.مكة اسدت: 
«زمينها به جهار كونه است: زمينى كه اهل آن به ميل خود مسلمان شده باشئدء» و زمينهاى جزيه و آن زمينهايى است كه اهل 


آن با مسلمانان مصالحه كرده تاشكدة و زسيتفاى كة يا زون سمقتير كرفتة شده است و زمينهاى انفال. زمينهاى نخست از آن 


صاحبانش است ... و دوّم حكم آن به امام واكذار شده است ... و سوّم تمامى آن براى 


مسلمانان است و حكم آن در اختيار امام استء به هر كونه كه صلاح دانست در آن تصرف مى كند و او نسبت به مسلمانان 
دلسوزتر است؛ و جهارم ويزه امام است و آن ده كونه است: هر زمينى كه اهل آن كوج كرده اند و هر سرزمين خرابى كه اهل 
آن آن رارها كرده اند» وهر زمينى كه كفار بدون جنكك واككذار كرده اند» و هر زمينى كه براى تصرف آن اسب و شترى 
تاخته نشده استء و زمينهاى باير بدون صاحب و نيزارها و قله كوهها و دشت و بيابانها و بركزيده شاهان, قطايع آنها كه بدون 
غصب در دست آنان است. همه اينها در دست امام استء هر جه را خواست مى فروشد وهر جه را خواست مى بخشد واز 


فردى به 


(1)- جوامع الفقهيه/ 7ه. (جاب ديك ر/ 8080). 
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فردى ديكر منتقل مى كندء و يس از مدتى بهره آنان را كم يا زياد مى كند.» )١١‏ 
- در مهذب ابن براج آمده است: 


«باب ذكر اراضى انفال: هر زمينى كه اهل آن از آن كوج كرده باشندء و هر زمينى كه صاحبان آن بدون جنكك واكذار كرده 
باشند و اسب و شترى بر آن تاخته نشده استء وهر زمينى كه مردمش كوج كرده اند, و قله كوهها و عمق بيابانها و نيزارهاء 
اشياء بر كزيده يادشاهان و زمينهاى اقطاعى آنها در صورتى كه غصب نكرده باشند» و هر زمينى كه نيزار بوده و تبديل به زمين 
كشاورزى كرده باشندء يا موات بوده و آباد كرده اند» كه همه اينها از انفال استء و آن براى امام است نه ديكر مردم. او مى 


تواند با 


ف يا فروش و جز آن در آن تصرف كند به هر كونه كه مصلحت بداند.) )7١‏ 


و ديكر سخنان بزركان فقها در اين زمينه و عبارت مرحوم محقق در شرايع كه ما يس از اين در مصاديق انفال به تفصيل از آن 


كفتكو خواهيم كرد. 


تعبيراتى كه در كلمات اصحاب آمده بود تعبيراتى است كه از روايات اهل بيت (ع) كرفته شده؛ و صاحبان خانه بدانجه در 


خائد اسك داناترتناء 


و اينكه آنان غنايم را از انفال نشمرده اند با آنكه آن قطعاً از انفال است- جون مورد نزول آيه است- شايد بدين جهت بوده 
كه بحث غنايم مربوط به بحث كتاب جهاد بوده و آنان متعيّن مى دانسته اند كه غنايم بين رزمند كان تقسيم شود. و لااقل آنان 
رادر ضمن امورى كه به عهده امام است صاحب حق مى دانسته اند» و به همين جهت حكم آن را با حكم انفال كه سهم 
مقاتلين بدان تعلق نمى كرفته و تنها حق امام بوده جدا مى دانسته اند و مقصود در باب انفال جيزهايى بوده كه مخصوص امام 


بوده است و به همين جهت غنايم راز آن جمله به شمار نياورده اند. 


از سوى ديكر لازم است به اين نكته توجه شود اينكه در روايات و كلمات اصحاب 


.)2/١ جوامع الفقهيه/ 17/. (جاب ديكر/‎ -)١( 
.18*/١ مهذّب‎ -)( 
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مده است: براى امام است «خاصه)» يا «خالصه» يا «على وجه الخصوص» اين بدين معناست كه اين اموال مانند غنايم نيست كه 
رزمند كان در آن سهيم باشند و بايد بين آنان تقسيم شود يا مانند اراضى مفتوح عنوه نيست كه از آن مسلمانان است به عنوان 
اينكه مسلمانند» به كونه اى كه 


امام باشد به كونه اى كه فرزندانش و ديككر ورّاث از آن ارث ببرند» و توضيح اين مسأله در مباحث بعد خواهد آمد. 


و شما ملاحظه مى فرماييد در اين زمينه با اينكه كلمات اصحاب ما با يكديكر نزديكك و مشابه هستند. ولى در بعضى از مثالها 


برخى از آنها معدنها و درياها را از انفال برشمرده اند و برخى آن را ذكر نكرده اند» و در كتاب كافى يس از ذكر مثالهاى 
انفال كفته است «و جز آنها» كه شايد مشعر به اين باشد كه آنجه ايشان يادآور شده اند به عنوان مثال است [نه اينكه انفال 
منحصر به آنها باشد.] و همجنين است سخن در رابطه با روايات باب» كه منظور تمام اموال عمومى است كه متعلق به اشخاص 
نيست. و شايد اين به حسب اعصار و زمانها دك ركونى هايى در آن حاصل شود. به عنوان مثال درياها و هوا و نيز حق عبور 
اتومبيل ها و هواييماها از كشورها در زمان ما داراى اهميت و ارزش است إو يولهايى به عنوان حق ترانزيت و تردد كرفته مى 
شود] كه:در زهانهاع كدشعه ذارائ ارؤش توده اسثة دز ابق زمان هناابن كونه اموال ثيز از اتفال است وهر اعفار بيشوائ 
جامعه قرار دارد» ولى آن كونه كه از كلمات آنان به دست مى آيد توجه واهتمام در زمانهاى كذشته تنها به زمينها بوده 


است. 
ودراينجا نكته اى است شايان توجه. 
[روايات باب] 


اما روايات در اين زمينه بسيار است كه برخى از آنها را اكنون و برخى را در آينده 
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هنكام بحث تفصيلى انفال يادآور مى شويم: 
-١‏ صحيحه حفص بن بخترىء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«انفال جيزى است كه اسب و شترى بر آن تاخته نشده استء يا مردمى آن را مصالحه كرده اند» يا مردمى به دست خويش آن 
را واكذار كرده اندء و نيز هر زمين مخروبه و عمق بيابانها كه آن براى ييامبر خدا (ص) است و نيز براى امام يس از او هركجا 


بخواهد آن راقرار مى دهد). )١١‏ 


سند اين روايت تا حقص صحيح است و حقص بن بخترى بنا به نظر مشهور ثقه است و نث تشكيكك در مورد آن مردود شناخته 


شده است. )7١(‏ 
1- صحيحه محمد بن مسلم از امام صادق (ع) كه از آن حضرت شنيدند كه مى فرمود: 


«انفال زمينى است كه بر آن خونى ريخته نشده استء يا مردمى آن را مصالحه كرده و با دست خويش آن را واكذار كرده 
اند» و نيز زمينهايى كه خراب شده است يا عمق بيابانها» كه همه اينها از فى ء است. و انفال از آنْ خدا و ييامبر استء و آنجه 


وظاهرا اتج دن امه ووو انك جره تقار املع ها مان رمتياف القال اسك 
*"- موثقَة سماعه بن مهران كه كفت: از آن حضرت از انفال يرسيدم» فرمود: 


«هر زمينى است كه به خرابى كراييده يا جيزهايى كه ويزه يادشاهان بوده كه براى امام است و مردم در آن سهمى ندارند. 


فرمود: واز آن مورد است بحرين كه اسب و شترى بر آن نتاخته است.) (") 


لا 


قال: الانفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب. او قوم صالحواء او قوم اعطوا بايديهم؛ و كل ارض خربه» و بطون الاوديه فهو 
لا 
لرسول القط (ص) وهو للامام من بعده يضعه حيث يشاء. (وسائل ع عوال ابواب انفال» باب 3 حديث .)١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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0 - تنقيح المقال /١‏ 07". 


(9)- عن ابى عبد الله (ع) انه سمعه يقول: ان الأنفال ما كان من أرض لم يكن فيها هراقه دم او قوم صولحوا و اعطوا بايديهم؛ و 
ا كان عد راقن ريه أو رموه وهاه ةا كلدتيوة التر هنو الأشال :للدي الرسول قبل كان لله فيو للراسو لطع سدع ص 
(وسائل 8021/18 نوات اتفال نانع “ادكه 0 


(*)- سماعه بن مهران قال: سألته عن الانفال فقال: كل ارض خربه او شى ء يكون للملوك فهو خالص للامام و ليس للناس فيها 
سهم. قال: و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب. (وسائل 817/8" ابواب انفال» باب ١‏ حديث /. 
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؟- مرسله حماد بن عيسىء از برخى از اصحاب ماء از بنده صالح خدا (ع) (موسى بن جعفر (ع)) روايت كرده است كه يس از 
ذكر خمس و زمينهايى كه با جنكك كشوده شده و بركزيده اموال كه همه اينها در اختيار امام استء مى فرمايد: «و براى اوست 


على :ذا وتينانفا لج متاو شال هي كين مكروية ان السك كه اهاليع انراز أن 


كوج كرده اند وهر زمينى كه اسب و شترى بر آن نتاخته است ولى آنان بر آن مصالحه كرده و بدون جنكك در اختيار 
ملعاناق قراز داف اللدوووراف ارسق فللا كرسهاو يق بابائها وقوارها و ووس مراك كتصاكي تدارفة ادو از آنا انس 
ب ركزيده يادشاهانء آنجه در دست آنان است بدون آنكه غصب كرهده باشئد» زيرا غصب به هر شكل آن بايد به صاحبش 


باز كردانده شودء و نيز او (امام) وارث كسى است كه وارثى ندارد و افراد بيجاره را تحت يوشش دارد.) )١١‏ 
مطلب دوّم: در معنى اينكه انفال از آن امام است 

اشاره 

اينكه مى كُوييم انفال مال امام استء در نككاه نخست ممكن است 

سه احتمال در آن متصور باشد: 


احتمال اوَّل: اينكه عنوان امامت عنوان مشير باشد» 


و مراد شخص امام باشد كه عهده دار امور جامعه است؛ مثلًا امير المؤمنين (ع) در زمان امامت خويش مالك همه خمس ها و 
فىء وانفال باشد نه به خاطر امامتش بلكه به خاطر شخص خودش. و امامت عنوان مشير باشد به شخص وى. مانند صاحب 
كلاه سياه كه عنوان دخالتى در 


(1)- عن العبد الصالح .. وله بعد الخمس الانفال, و الانفال كل ارض خربه قد باد اهلهاء و كل ارض لم يوجف عليها بخيل و 
لا ركاب و لكن صالحوا صلحاً و اعطوا بايديهم على غير قتال» و له رءوس الجبالء و بطون الاوديه ... و الآجام؛ و كل ارض ميته 
لا-ربٌ لهاء و له صوافى الملوكك ما كان فى ايديهم من غير وجه الغصب لان الغصب كله مردود» و هو وارث من لا وارث له 
يعرل عن لاله لدر ا (وسائل 18 عع ابراب اقالعنات ادقع 
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موضوع ندارد و صرفاً اشاره به شخص است. 
احتمال دؤم: اينكه حيثيت امامت حيثيت تعليليه باشد» 


مانند رئيس يكك مؤسسه كه به خاطر اينكه رئيس مؤسسه است براى وى حقوق ساليانه و ماهيانه قرار مى دهند. كه طبق اين 
احتمال تمام اخماس و انفال مال شخص امام على (ع) است و لكن مثنًا به عنوان اجرت امامت وى قرار داده شودء كه علت 
واسطه ثبوت حكم است. 


احتمال سوّم: اينكه حيثيت امامت حيثيت تقيبدته باشد 


كه در حقيقت موضوع حكم همين علت باشدء و انفال ملكك مقام و منصب امامت است نه ملكك شخص امام كه در اين 
صورت حيثيت امامت واسطه عروض حكم براى شخص است و در حقيقت حكم براى خود واسطه ثابت است. از سوى ديكر 
ملكيت يكك امر اعتبارى است كه مى توان آن را براى مقام و حيثيت نيز اعتبار نمود» همان كونه كه ملاحظه مى شود بسيارى 
از اموال ملكك دولت و حكومت به شمار مى آيد. بلكه ممكن است آن را براى مكانها نيز اعتبار نمود جنانكه برخى جيزها 


ملكك مسجد يا حسينيه يا بيمارستان محسوب مى كردد. 
[مقنضاى احتمالات] 


مقتضاى دو احتمال اوّل اين است كه هر جه براى امير المؤمنين (ع) از خمس ها و انفال در زمان حيات آن حضرت بود» يس 
از وفات به ورثه او مطابق با سهامشان منتقل شود؛ همان كونه كه ملا املاكك زيد به ورثه او منتقل مى شودء و نيز آنجه رئيس 
يكك مؤسسه به عنوان مزد رياست دريافت كرده يس از وفات به ورثه او منتقل مى شود كه در اين صورت بايد كفت تمام 
زمينهاى موات و كوهها و نيزارها و بيابانها و درياها و معادن و مانند آن با وفات آن حضرت (ع) به ورثه او منتقل شده و براى 


امام بعدى جيزى به عنوان امامت او باقى نمانده است. 

و مقتضاى احتمال سوّم اين است كه هر جه براى مقام امامت بوده به امام بعدى 
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منتقل شودء همان كونه كه امامت و رهبرى جامعه نيز دست به دست مى جرخد. 


و بسا ممكن است كفته شود كه احتمال دوّم نيز به كونه اى به احتمال سوّم 


بركرددء براى اينكه حيثيات تعليله نيز با دقت عقلى به حيثيات تقيبديّه بازمى كرددء زيرا حقوق رئيس مؤسسه در حقيقت به 
خاطر مقام رياست اوست نه شخص (و؛ به كونه اى كه اككر مى شد حيثيت رياست رااز شخص رئيس جدا كرد؛ در آن 


صورت مسئوليت متوجه رياست بود نه آن شخص. 


به نظر ما اين نكته اخير در احكام عقليه صحيح استء اما در احكام عرفيه مقامات مختلف است؛ در مثال مذكور عرف حقوق 
رئيس را متوجه شخص مى داند و حيثيت را علت و واسطه اين حقوق مى شمارد و به همين جهت حقوقى را كه در اين ارتباط 
دريافت كرده ملكك او و قابل انتقال به ورثه او مى داند نه به حاكم يس از اوء و اما در امورى مانند امامت و دولت اين اموال و 


احكام راويزه مقام و حيثيت مى دانند. 


و نظام اسلامى تنيده شده استء همان كونه كه تفصيل آن در جايكاه خود كذشتء وادارة شئون حكومت جه حق باشد و جه 


باطل به نظام مالى نيازمند است. 


و همه مردم است در اختيار رهبر جامعه قرار مى دهند, زيرا او نماينده مردم و حافظ حقوق و منافع آنان است. 


واس ابه احدديزذاشى "١‏ اسكةو بو آنا كت اجارممى دهد كه الاق ك#درة عدل و اتساف امك حمة دزاها وبتانائهاةو 


معادن و نيزارها و 


قطايع يادشاهان و ميراث افراد بدون وارث و خمس همه عايدات مردم از تجارت و كار و كشاورزى و ديكر درآمدهايشان را 


براى يكك شخص واحد به عنوان شخصى او هر جند در مقام عدالت و 
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يس - 57 ل 4# دوق 5-6 و 
وآيااين كونه تشريع با حقيقت و روح اسلام كه مى فرمايد: «كئ ١[‏ يك ون دُولَهَ بينَ الأَعْلْلَاءٍ منْكم) 1١‏ تا اموال در ميان 


ثروتمندان شما دست به دست نحرخدء. منافات ندارد؟! 


ويكك فرد جه نيازى به اين همه اموال دارد با اينكه مردم در نيازمندى كسترده به سر مى برئد؟ با اينكه مى دانيم احكام اسلام 
كزاف نيست بلكه بر اساس مصالح واقعى جامعه است. 


و مؤيد برداشت ماست اين نكته كه زمينهاى موات بدون اشكال از انفال و مال امام استء اما مشاهده مى كنيم كه در كتاب و 
3 ا طلا 
سنت أمدهاست كه زمين براى همه مردم است» خداوند متعال مى فرمايد: «وَ الأرّض و علا للانام» 9"» خداوند زمين را براى 


مردم قرار داد و در خبر يونس از عبد صالح امام موسى بن جعفر (ع) آمده بود كه فرمود: 


زمين از آنِ خداوند متعال بود و آن را وقف بندكان خود كرد» يس هر كس سه سال يشت سر هم بدون دليل زمينى را 
بلااستفاده و معطل كذاردء از او كرفته مى شود و به ديكرى واكذار مى كردد. *") 


ودر رساله محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى به سند خود از على (ع) يس از آنكه خمس را ذكر كرده و كفته است 


نيمى از آن مال امام است مى فرمايد: «يس از اين براى قائم به امور مسلمانان انفالى است 


كوتر ام ياب كديا بل و ع ارك مصال :من قرما بط نه تلر ككف عوق الا نقال» ذل الال انزف اللافول ايناث انفال رانور امت 


كردند تا براى خود قرار دهند» و خداوند متعال با اين آيهُ شريفه ياسخ آنها را داد.» «؟" 


.7/)09( سوره حشر‎ -)١( 
.٠١ /)00( سورة الرحمن‎ -)0( 


(5)- فى خبر يونس عن العبد الصالح (ع) قال: ان الارض لله- تعالى- جعلها وقفاً على عباده فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه 
لغير ها عله أجلت من-يده:و .دقعت الى غيره.:(وسائل 7/117 مع 7 ابؤات احياء النوات»ابات 017): 


0 0 
(ع)- ان للقائم بامور المسلمين بعد ذلكك الانفال إلى كانت لرسول الله * قال الله- عرٍّ و جلٌ-: «يسألونكك عن الانفال قل الانفال 


للّه و الرسول». و انما سألوا الانفال ليأخذوها لانفسهم فاجابهم الله بما تقدم ذكره. (وسايل */ 80٠‏ انفال» باب ١‏ حديث 19). 
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طبق اين حديث انفال براى قائم به امور مسلمين قرار داده شده» و ظاهر آن اين است كه براى اوست به عنوان اينكه قائم به امور 
مسلمين استء در حقيقت اين اموال عمومى است و ملكك منصب امامت است. و به ناجار بايد در جهت مصالح عموم مردم به 
كار كرفته شود. 


و مابين اينكه مال براى امام به عنوان اينكه امام است و بين اينكه براى مسلمانان است به عنوان مسلمانان فرق اساسى نمى 
بينيم» زيرا سريرست مسلمانان و كسى كه عهده دار مصرف مال آنان در مصالحشان است همان امام استء و آنجه در دست 


است. 


ما يبش از اين نيز كفتيم كه اموال عمومى كاهى به خدا نسبت داده مى شود و كاهى به ييامبر يا امام و كاهى به مردم» و 
بازكشت همة اينها به يكى است. 


به عنوان نمونه در خطبه شقشقيه نهج البلاغه مى خوانيم: «و بنى اميه به همراه او [عثمان] بياخاستند و مال خدا را همانند شتر 
كه علف بهارى را مى بلعد بلعيدند.) )١١‏ 


ودر سخن ديكرى آن حضرت در نهج البلاغه به هنكام كفتكو با «عبد الله بن زمعه؛ كه ازوى مالى را طلب مى كرد مى 


فرمايد: «اين اموال نه از آن من است نه از آن توء اينها از همه مسلمانان و محصول شمشيرهاى آنهاست.) ١؟”)‏ 


با اينكه ما بيش از اين كفتيم كه غنايم نيز از انفال است و زير نظر امام در هر جهت كه مصالح مسلمانان اقتضا كند به مصرف 


مى رسكد. 
از سوى ديككر در روايات و كلمات بزركان ميراث كسى كه وارثى ندارد نيز از انفال 
:. 
-)١(‏ و قام معه بنو اميه يخضمون مال الله خضمه الابل نبته الربيع. (نهج البلاغه. فيض/ ١8؛‏ لح/ 59 خطبه 7). 


(0)- انْ هذا المال ليس لى و لا لكك. و انما هو فى ء المسلمين و جلب اسيافهم. (نهج البلاغه فيض 778؟ لح / 2707 خطبه 
0 . 
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شمرده شده است. و تعبيرات در مورد آن در روايات متفاوت است: در برخى از روايات آن از انفال شمرده شده است» ودر 
برخى روايات «امام را وارث كسى كه وارثى ندارد) برشمرده استء و در برخى آمده است كه «اموال ضبط مى كردد و به بيت 


المال مسلمانان واريز مى شود)» و در برخى آمده است كه 


«امير المؤمنين (ع2 فرمود: اموال او را به همشهريانش بدهيد.) )١١‏ 


از همةٌ اينها دانسته مى شود كه بين اينكه مال به امام يا مسلمانان يا بيت المال نسبت داده شود تفاوت اساسى وجود ندارد. و 
اينكه بخواهيم برخى روايات را حمل بر تقيه كنيم وجهى براى آن نيستء زيرا به خوبى مى توان اين تعبيرهاى به ظاهر مختلف 
505775 


در صحيحه بزنطى آمده است: «و آن زمينهايى را كه آباد نشده است والى تصرف مى كند و به كسانى كه آن را آباد مى 
كنند واكذار مى نمايد» و آن براى همه مسلمانان است ... و آنجه با شمشير كرفته شده براى امام است و آن را در اختيار هر 
كس صلاح بداند قرار مى دهد, همان كونه كه ييامبر خدا (ص) با زمينهاى خيبر انجام داد.» 


و مانند اين روايت است روايت صفوان و بزنطى» كه مى توان بدان مراجعه نمود. )”١‏ 


در جمله اول اين روايت زمينهاى غير آباد كه در اختيار امام است به مسلمانان منسوب شده است» ودر جمله دوم تصميم 
كيرى در آنجه با شمشير كرفته شده و متعلق به مسلمانان است به امام واكذار شده است؛ يس بين آن دو تفاوت اساسى نشدت 
بلهه ممكن است يكك فرق كوجكى بين آنجا كه منسوب به امام است و آنجا كه منسوب به مسلمانان است در برخى موارد 
كذاشته شود و آن اينكه: اكر اموال مال امام 


(١)-ر.‏ كك. وسائل /١١‏ لالاف وريس از آن» ابواب ولاء ضمان الجريره و ...» باب ” و 8. 


(1)- و ما لم يعمر منها اخذه الوالى فقتئله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و ما اخذ بالسيف فذلكك 


الى الامام يقبله بالذى يرى كما صنع رسول الله (ص) بخيبر. (وسائل ادال ابواب جهاد عدو باب "لل حديث ١و)).‏ 
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باشد مى تواند در آن هركونه تصرفى كه صلاح بداند و لو فروش و بخشش آن انجام دهد و مى تواند يول آن را در هر جهتى 
كه صلاح بداند و لو براى شخص بخصوص از مردم به مصرف برساند؛ اما اككر براى مسلمانان به عنوان مسلمانان باشدء مانند 
زمينهايى كه با جنكك كشوده شده استء ممكن است كفته شود كه نمى توان آنها را فروخت و يا به كسى بخشيدء زيرا آنها 
به منزلة وقف است براى مسلمانها و حاصل آن را نمى توان جز در آنجه به صلاح جامعه و عموم مردم به عنوان عموم مردم 


است نه شخصى خاص به مصرف رسانيد؛ و تحقيق در اين موضوع به جايكاه خود واكذار مى شود. ١١‏ 
[ شواهدى بر آنجه كفته شد:] 


بر اينكه ما كفتيم حيثيت امامت حيثيت تقييديّه است و اموال براى حيثيت است و به همين جهت به وارث منتقل نمى شود بلكه 


به امام بعدى مى رسدء دلايلى كواهى مى دهد كه برخى را يادآور مى شويم: 
مرحوم شيخ صدوق به سند خود از أبى على بن راشد روايت كرده است كه كفت: 


«به أبى الحسن سوم (ع) كفتم: جيزى را نزد ما مى آورند و مى كويند: اين مال أبو جعفر (ع) [امام جواد] است نزد ماء ما با آن 
جه بكنيم؟ حضرت فرمود: آنجه به خاطر امامت براى يدرم بوده است مال من است و آنجه جز اين بوده است بر اساس كتاب 


خدا ووسنتث ييامبر (ص) ميراث است.) ١؟”)‏ 


(١)-اكر‏ كفتيم انفال به عنوان اموال عمومى 


ملكك همه مردم است» بدين معناست كه مردم به صورت مشاع مالكك آن هستند و هر كونه دخل و تصرف در آن منوط به 
اجازة مردم و يا نمايند كان آنان است و در صورتى حكومت مى تواند در اين اموال تصرف كند كه مردم جنين اجازه اى را به 
او داده اندو ظاهرا انه شريفه «و الارض وضعها للانام»» مالكيت براى عموم مردم است و مسلمانان و غير مسلمانان در اين 


زمينه تفاوتى نمى كنند. (مقرر) 


(1)- عن أبى على بن راشد قال: قلت لأسبى الحسن الثالث (ع) انا نؤتى بالشى ء فيقال: هذا كان لأبى جعفر (ع) عندنا فكيف 
نصنع؟ فقال: ما كان لأسبى بسبب الامامه فهو لى, و ما كان غير ذلكك فهو ميراث على كتاب الله و سنه نببه. (وسائل 0080/6/8 


ابواب اتفال ....» باب ؟, حديث 10 
ودر كتاب ميراث غنيه آمده اشيث: 


«اكر هيج وارثى وجود نداشته باشد ميراث از آنِ امام استء و اككر امام از دنيا رفت به امامى كه جانشين اوست منتقل مى 
كردد نه به كسانى كه تركه وى را به ارث مى برند.» )١١‏ 


«هنككامى كه امام از دنيا رفت اموال به امام ديكرى كه امور امت را يس از وى به عهده كرفته است منتقل مى شود نه به ورثه 


اى كه ماتركك وى را به ارث مى برند.) )”١‏ 


از سخن اين دو بزركوار آشكار مى شود كه در نزد آنان ميراث كسى كه وارثى ندارد براى مقام و منصب امامت است نه 


براى شخص امام. 


باز از جمله دلايلى كه تصريح مى كند كه آنجه به 


امام به عنوان امام منسوب مى شود از اموال شخصى او نيست و براى حيثيت امامت است و جزء اموال عمومى است و بايد 
مصالح همه مردم در آن رعايت شود صحيحه أبى ولّاد حناط است كه مى كويد: 

ازامام صادق (ع) از مرد مسلمانى كه مرد مسلمان ديكرى را (عمداً) كشته و مقتول خونخواهى از مسلمانان ندارد خونخواه او 
همه از اهل ذمّه هستند كه از خويشاوندان اويند يرسيدم. حضرت فرمود: بر امام است كه اسلام را به خويشاوندان وى عرضه 
كند» هر يكك از آنان كه مسلمان شد ولي دم و خونخواه او محسوب مى كردد وقاتل به وى داده مى شود؛ اككر خواست او را 
مى كشد واككر خواست مى بخشد واككر خواست ديه مى كيرد. يس اككر هيج يكك از آنان مسلمان نشدندء امام خونخواه 
اوستت اكز عواستة»من كشيد وا كر حواست ذيه من كترد وان رامو بية الفال مسلمانان كران مى ذه زرا فى كبرق 
جنايت مقتول [يعنى ديه او] بر امام استء يس بر اين اساس ديه او نيز براى امام است. كفتم: اككر امام وى را مورد بخشش قرار 


داد؟ فرمود: آن حق همه 


(1)- جوامع الفقهيه/ 868) (جاب ديك ر/ 208). 

1مك ورا 0 
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مسلمانان استء بر امام است كه او را بكشد يا ديه بككيرد» و نمى تواند او را ببخشد. )١١‏ 


و صحيحه ديكرى كه مى كويد: امام صادق (ع) در مورد مردى كه كشته شده بود و ولي ديكرى جز امام نداشت فرمود: امام 


نمى تواند او را مورد عفو قرار دهدء او مى تواند او را بكشد يا ديه بككيرد و آن را در بيت المال مسلمانان قرار بدهد» 


زيرا بى كيرى جنايتى كه بر مقتول رفته بر امام است و همجنين دية او براى امام مسلمانان است. "7١‏ 


ازاين دو روايت صحيحه آشكار مى شود كه اينكه كفته مى شود جيزى براى امام است, عبارت ديكرى از اين مفهوم است 
كه كفته شود آن از مسلمانان است,ء و به همين جهت حكم شده كه بايد ديه به بيت المال واريز شود يس اين كونه اموال 


از سوى ديكر اككر براى شخص امام بود مى توانست قطعاً وى را نيز مورد عفو قرار دهدء يا اينكه امام (ع) تصريح فرموده اند 


كه آن حق همه مسلمانان است و نمى توان وى را مورد عفو قرار داد. 
و شوو ووانت” كني انيك كسسواوقق لدازية و"لمو الهاو فظعا ان الال ميت 5ه 


و مانند اين دو روايت است در دلالت بر مقصود روايت عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكيرء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


1 
-)١(‏ عن أبى ولّاد الحناط قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن رجل مسلم قتل رجلا مسلماً (عمداً) فلم يكن للمقتول اولياء من 


المسلمين الا اولياء من اهل الذمه من قرابته» فقال: على الامام ان يعرض على قرابته من اهل بيته الاسلام؛ فمن اسلم منهم فهو وله 
يدفع القاتل اليه: فان شاء قتلء و ان شاء عفاء و ان شاء اخذ الديه. فان لم يسلم احد كان الامام ولي امره: فان شاء قتل و ان شاء 
اخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لأن جنايه المقتول كانت على الامام فكذلكك تكون ديته لامام المسلمين. قلت: فان عفا 
عنه الامام؟ قال: فقال: انما هو حق جميع المسلمين و انّما 


على الامام ان يقتل او يأخذ الديه» و ليس ان يعفو. (وسائل 4*/19) ابواب قصاص نفسء باب ,2٠‏ حديث .)١‏ 


0 
(5)- قال أبو عبد اللّه (ع) فى الرجل يقتل و ليس له ولي الا الامام: انه ليس للامام أن يعفوء له ان يقتل او يأخذ الدّيه فيجعلها فى 


بيت مال المسلمينء لأنَّ جنايه المقتول كانت على الامام و كذلكك تكون ديته لامام المسلمين. (وسائل 4/14 ابواب قصاص 
نفس» باب 0 حديث 5). 
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امير المؤمنين (ع) درباره مردى كه كشته شده بود و مشخص نبود قاتل او كيستء قضاوت كرد و فرمود: اكر اوليايى براى وى 
شناخته شد كه ديه او را مطالبه كردند, از بيت المال مسلمانان ديه او يرداخت مى شود و خون مرد مسلمان ضايع نمى شود. 


ودر صحيحة سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) است در مورد مرد مسلمانى كه كشته شده بود واو را يدرى نصرانى بود. كه 
ديهٌ اواز آن كيست؟ فرمود: ديه او كرفته و در بيت المال مسلمانان قرار داده مى شودء زيرا ديه و جنايتى كه بر او رفته اسست 


نيز [در صورت مشخص نبودن قاتل] بر بيت المال مسلمين بود. ١؟)‏ 


يس ديه در اينجا با اينكه براى امام است جون وارث من لا وراث له استء ولى حكم شده كه در بيت المال مسلمين قرار داده 


شود. يس از اين دانسته مى شود كه مال براى شخص امام نيست. 
[دو ديدكاه متفاوت درباره انفال] 
خلاصه كلام در اين مورد اينكه: در فرمايشات ائمه معصومين (ع) كه مى فرمايند: 


«خمس و فىء وانفال 


براى امام است» يا اينكه مى كويند: «زمينهايى كه با جنكك كشوده شده در اختيار امام است» دو ديد كاه مختلف در كستردكى 


ومحدوديت آن وجود دارد. 


ديد كاه نخست آنكه: مراد از امام امام معصوم استء و اين لفظ اشاره به ائمه دوازده كانه (ع) استء و اين اموال ملكك شخصى 
آنان محسوب مى كردد. وهر يكك در عصر و زمان خود مالكك اين اموال بوده اند و مى باشندء بر اين اساس كه در زمان 


غيبت 


(1)- عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكيرء عن أبى عبد الله (ع) قال: قضإ امير المؤمنين (ع) فى رجل وجد مقتولًا لا يدرى من 
قتله» قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته أعطوا ديته من بيت مال المسلمين و لا يبطل دم امرئ حديث .)١‏ 

:. 
(1)- سليمان بن خالد عن أبى عبد الله (ع) فى رجل مسلم قتل و له اب نصرانى لمن تكون ديته؟ قال: تؤخذ ديته فتجعل فى 
انال السكليه أن ساعد عل نك بال الستلقيع (وستانا 117 هقهاوات ولخ عماة العريرم ويونات ادي 
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امام عصر (عج) اين اموال بايد نككهدارى شود و نزد افراد امين به امانت بماند تا به دست امام عصر (عج) برسدء يا اينكه بايد 
در زمينى مدفون شود تا روزى كه زمين كنجهايش را براى آن حضرت بيرون افكندء يا اينكه در مصارفى كه علم به رضايت 
آن حضرت داريم مصرف شوهد. يا در جهتى مصرف شود كه اكر آن حضرت خود تشريف داشتند در آن جهت مصرف مى 
كردند» مائند تتميم حت سادات» يا رفع مطلق نياز نيازمندان- جنانكه از مرسل 


طولانى حماد استفاده مى شود. يا اينكه از سوى آن حضرت (ع) صدقه داده شود؛ همان كونه كه از برخى روايات استفاده مى 
بشناسيم. و هر يكك از اين نظرات كويندكانى دارد» مكر آنكه از برخى روايات استفاده شود كه ائمه (ع) همه آن يا بخشى از 
آن را براى شيعه حلال شمرده اند» جنانكه برخى قائل به اين نظريه هستند. 


ديد كاه دوّم اينكه: مراد از امام حاكم واجد شرايط مسلمانان استء در همه زمانها- معصوم باشد يا غير معصوم- جرا كه به نظر 
ما حكومت تعطيل بردار نيستء و امامت در بافت اسلام و نظام اسلامى تنيده شده استء و تعطيل آن مساوى با تعطيل اسلام 
استء همان كونه كه تفصيل آن در جلد اوّل كتاب كذشت. 


بلهه در صورت حضور امام معصوم بدون شكك امامت حق آن حضرت است. ولى لفظ امام براى ائمه دوازده كانه (ع) وضع 


نشده است و حتى عنوان مشير به آنان هم نيست. 


ما در روايت از امام على بن الحسين (ع) در حديث حقوق خوانديم كه فرمود: «و كل سائس امام ١١‏ هر سياست كذارى امام 
است.» و امام صادق (ع) هنككامى كه از عرفات كوج مى كرد و از مركب خود به زمين افتاد و امير الحاج اسماعيل بن على به 


.١ خصال/ 250 ابواب خمسين» حديث‎ -)١( 
77١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص:‎ 


حضرت ايستاد» به اسماعيل فرمود: «سر فان الامام لا يقف )١١‏ حركت كن كه ييشوا نبايد توقف كند.) و موارد ديكرى كه امام 


در مفهوم عام به 


كار برده شده استء و حتى كاهى به ييشوايان باطل نيز «امام» كفته مى شده و از آنان تحت عنوان «ائمه جور) ياد مى شده 
است. و خلاصه كلام اينكه مراد از امام همان حاكم واجد شرايط در زمان خويش استء و اموال نيز اموال شخصى او نيست. 
بلكه براى مقام و منصب امامت است به صورت تقييد» و اين اموال يس از عزل يا مركك وى به امام ديكر منتقل مى شود؛ و در 
حقيقت اين اموال اموال عمومى و از مهمترين اركان نظام مالى حكومت اسلامى استء كه زير نظر نماينده جامعه قرار داده 
شده است و مصرف آن نيز مصالح امام و امت اسلامى است كه البته مصارف شخصى امام و نيز سادات از خاندان ييامبر (ص) 
از مهمترين آن مى باشد؛ و براى شخص امام معصوم نيست تا براى آن حضرت نككهدارى شود؛ يا در آن جهت كه علم به 


رضاى آن حضرت استء يا بر آن حضرت واجب است مصرف كردد»ء يا از طرف او صدقه داده شود. 


اينها دو ديد كاه متفاوت در اين زمينه است كه به اصطلاح زمان ما در يكك ديد كاه [ديدكاه اول] شخصيت حقيقى امام مالكك 


اتفال:وامائند آن:اشت: و بدن دان كاه .يكز [ديدكاه دوم] شخصيت حقوقى امام. 


و ما جنانكه بيش از اين يادآور شديم ديدكاه دوّم را اختيار كرديم» و بر درستى آن دليل آورديم» واين نزد ما مسأله روشنى 
است ولى بسيارى از بز ركان ما ديد كاه اوّل را ب ركزيده اند؛ كه ما به همين مناسبت با نقل ديد كاهها و سخنان آنان كمى بحث 


و استدلال در اين زمينه را كسترش مى دهيم. 


سكه ولى آذ سخنان ابقات 3:9 الروابات ايعاموسى كود كد يي والقالءى ركه هنا اقزان عسل 


.١ وسائل 8/ 540 آداب سفر حج وعمره» حديث‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 7١‏ 

[سخنان برخى از بزركان مبنى بر اينكه انفال ويزه امام معصوم است] 
-١‏ شيخ در نهايه يس از برشمردن مصاديق انفال مى فرمايند: 


«هيج كس نمى تواند جيزى از انفال و اخماس را كه متعلق به امام استء مككر با اجازه وى در آن تصرف كند؛ و هر كسى 
بدون اجازهٌ وى در آن تصرف كندء نافرمان شمرده مى شود. و آنجه در آن تصرف كرده است اككر ارتفاع قيمت يا رشد 
ديكرى بيدا نمود به امام بازكردانده مى شود واكر با اجازة امام در آن تصرف كرد بايد آنجه را با امام مصالحه كرده از 


اين در زمان ظهور امام استء اما در حال غيبت آنان به شيعيانشان اجازه داده اند كه در حقوق آنان كه متعلق به اخماس و جز 
آن است تصرف كنندء در آن جيزهايى كه جاره اى از آن ندارندء مانئد ازدواج و تجارت و مسكن. اما در جيزهاى غير 


ضرورى» تصرف در آن به هيج وجه جايز نيست. 


و آنجه ازخمس كنج ها و جز آن در حال غيبت به آنان تعلق مى كيرد اصحاب ما در مورد آن اختلاف نظر دارند» ودر 


مورد آن روايت صريح مشخصى نيستء مكر اينكه هر يكك از آنان سخنى را كفته اند كه به احتياط نزديكك است: 
برخى كفته اند در زمان عدم حضور ائمه تصرفات ضرورى مانند ازدواج و تجارت و ... براى ما مباح شمرده شده است. 


و برك كفي الداحفظ :31 كا ؤناتى كه انان زقده اسك واس 


استء و هنكامى كه مركك وى نزديكك شد به يكى از برادران مؤمن خود كه به وى اطمينان دارد وصيت كند كه آن اموال را 
نكهدارى كند تا به دست صاحب الامر (عج) برساند» يا همان كونه كه اين وصيت كرده به ديككرى وصيت كند تا در نهايت 


اين اموال به دست آن حضرت برسد. 

و برخى كفته اند آن را در زير خاكك مدفون كندء زيرا زمين هنكام ظهور قائم (عج) 
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كنج هاى خودش را براى آن حضرت آشكار مى كند. 


و برخى كفته اند واجب است خمس را به شش قسمت تقسيم كند: سه قسمتٍ آن مال امام است كه بايد دفن شود يا نزد فردى 
امين به وديعه نهاده شود. و سه قسمت ديككر بين نيازمندان آن از ايتام آل محمد و بينوايان و درراه ماندكان آنان تقسيم شود. و 
اين آن جيزى است كه شايسته است انجام شودء زيرا اين سه قسمت نيازمندان آن آشكار هستند اكر جه آن كسى كه متولى 
يكت آن دويق انان يودغانب:اشك »همان كوته كه مستحق زكات ظاهر :انث اكر جه 31 كد كه بابد زكاث :وا بكيرددو 


واكر كسى به احتياط عمل كند و يكى از ديد كاههاى بيشين را به كار كيرد و اموال را دفن كند يا به فردى امين بسيارد» 
كناهكار محسوب نمى شود. و اما تصرف در اموال بنابر نظريه تحليل- جنانكه قول اول آن را متذكر شده بود- خلاف احتياط 


كونه كه ما يبش از اين كفتيم از تصرف در آن اجتناب شود.) )١١‏ 
"- و استاد ايشان شيخ مفيد- طاب ثراه- در كتاب مقنعه در مقام نقل اقوال در مسأله مى فرمايد: 


«و برخى از آنان [فقهاى اماميه] بر كنار نهادن آن براى صاحب الامر (ع) نظر دارند» و اكر بترسند كه مركشان فرا رسد به 
كسى كه نسبت به عقل و ديانت او اطمينان دارند وصيت كنند كه اكر قيام آن حضرت را دركك كرد اموال را به آن حضرت 
برساندء و الا به كسى كه همانند خود او امين و اهل ديانت است وصيت كند كه وى اين مسئوليت را به انجام برساند» و اين 


شيوه ادامه مى يابد تا آنكاه كه امام زمان (عج) ظهور كند. واين نظر نزد من از روشن ترين اقوال استء زيرا 


(01)- نهايه 76 7351, 
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خمس حقى است كه براى آن حضرت واجب كرديده و بيش از غيبت آن حضرت دستورى مشخص نشده است تا بدان عمل 
كردد و لذا واجب است نككهدارى شود تا آمدن آن حضرت, يا اكر امكان رساندن به دست ايشان فراهم نشد و كسى يافت 


كل كفو قدا دنه طبيت ف 1 عق رك رونا لتوبلا ديت اسغيريف وان 1 
"- در بخش دوم مختلف در بيان حكم سهم امام در عصر غيبت مى نويسد: 


نظريّه را ب ركزيده اند؟ ظاهراً بايد جايز باشدء به خاطر رواياتى كه ما بيش از اين خوانديم كه در آن روايات در زمان عدم 


حضور 


ائمه (ع) سهم امام براى برخى از شيعه مباح شمرده شده بود اولويت اقتضا مى كند كه نسبت به فرزندان و ذريّه آن 


بزركواران- با توجه به نياز آنان و بى نيازى ائمه (ع) در حال غيبت- نيز جايز باشد.) ١؟)‏ 


ازاين فرمايش مرحوم علامه (ره) استفاده مى شود كه ايشان بر اين باور بوده اند كه اموال» اموال شخصى امام معصوم (ع) مى 


باشد و در زمان غيبت از آن بى نياز هستند. 

ار تك العم عد على الدع 1 

«و آنجه ييامبر (ص) و يا امام (ع) آن را دريافت كرده اند به وارث آنان منتقل مى شود.) «*") 
ه- در خمس مصباح الفقيه آمده است: 


«و بسا اين ديدكاه به نظر درست تر مى آيد كه جايز است آن [اموال خمس] صدقه داده شود ودر جهت مصالح نيازمندان و 


لو غير بنى هاشم مصرف كردد. جون كه اين اموال عرفاً از قبيل «مال غائب است» كه ما معذوريم آن را به 


.82 مقنعه/‎ -)١( 

(9)- مختلف/ 3733٠١‏ (ديكر 7/ :6). 

()- شرايع /١‏ 0187 (جاب ديكر/ 180). 
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صاحبش برسانيم» و درست ترين راه يس از مأيوس شدن از رساندن مال غايب به صاحبش جواز صدقه دادن آن استء و بلكه 


واجب است اين كونه عمل شود, همانند مالى كه صاحب آن را نمى شناسيم.) ١١‏ 


مانند اين مطلب در جواهر نيز آمده است. (”) 


1 
ع- ودر كتاب زبده المقال» تقرير درس استاد بزركوار مرحوم آيت الله العظمى بروجردى- طاب ثراه- آمده است: 


العسكرى (عج) ثابت استء و 


بر كسى كه خمس به مال وى تعلق مى كيرد واجب است آن را به وى برساند. 
همان كونه كه هر مالى كه در دست كسى است و صاحبش معلوم است اين كونه بايد باشد ... 


واين از آن روست كه مهمترين امر در نظر امام (ع) حفظ دين و حراست از آن استء و آن بزركواران همواره در اين راه 
جانفشانى كردند؛ يس جون اعلاى كلمة دين و ترويج شريعت سيد المرسلين (ص) به بخشش و استفاده از سهم مباركك آن 
حضرت متوقف استء و اين اموال باعث استوارى اركان دين و ترس و كريز دشمنان آنان مى كردد. ما در مى يابيم كه آن 
بزركواران با تمام وجود به اين عمل راضى هستند و به عملى جز اين راضى نمى باشند؛ و اكر ما سهم آن بزركواران را در 


جهت به دست آوردن اين هدف ارزشمند به مصرف برسانيم, نه تنها ما معذور مى باشيم بلكه مأجور هم هستيم.) "ا 


اينها نمونه اى از كلمات يز ركان در اين زمينه بود از آنها آشكار مى شد كه آنان به اين معنى توجه نداشته اند كه خمس 
يكك مالياتى است كه اكر به عنوان يكك ماليات اسلامى 


.184 مصباح الفقيه/‎ -)١( 

(؟)- جواهر 8١//ال1١.‏ 

(*)- زبده المقال/ ١19‏ و .١18١‏ 
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در سطح كسترده؛ از معادن با همه كستردكى آن و از سودهاى تجارت با آن همه زيادى آن و ديكر جيزهايى كه در آن 
خمس است دريافت مى شد در هر سال به هزاران ميليارد تومان مى رسيدء و اين براى ادارة شئون رهبرى مسلمين و حكومت 
آنان- هر جند دايره آن كسترده باشد- قرار داده شده است؟ نهايت امر اينكه ادارة 


شكون سادات تيازمند نير حون از ييت'ثيوت هسسيد' از آن.جمله محسوب مى كردد. 


وكسين كدا به زيادق و كسترد كى مقندار خسن بو نسييت آن نا مقدان زكات كه آفانان در خفصوصض اشياء نه كانهرا دوه :و 
شرايط آن و نسبت عدد سادات فقرا با جميع مصارف هشتكانه زكات كه همه فقراى غير سادات و همه راههاى خير و كارهاى 
عام المنفعه و بلكه فقراى سادات است توجه كندء براى وى روشن مى شود كه اين برداشت درستى از مصرف خمس نيستء و 


شارع مقدس جنين تصويرى را از خمس و انفال ارائه نفرموده است. 


عَمَده اشكال يوذو انتجاست كك اضحات ابه خاطز #ؤويقان از مدان ستاشت وسحكوفة :يه دهشان ترسنيده ايت كه ارق 
كونه مسائل به ويه انفال و اموال عمومى به باب حكومت و حِكونكى ادارةٌ جامعه و كستردكى نيازمنديهاى آن مربوط مى 
كردد و اينكه حكومت خواه ناخواه به سيستم مالى كسترده نيازمند است. 


آقايان لفظ امام كه در روايات باب آمده است بر دوازده امام معصوم (ع) منصرف دانسته اند و ملكيت را نيز بر ملكيت 


شخصيّه حمل كرده اند؛ از اين رو به جنين نتايجى رسيده اند؛ و در اين باره بايد بسيار اند يشيدك. 


احتمال بعيدى نيز به نظر مى رسد كه در روايات آمده كه آنجه در دنيا و مافيهاست براى امام استء يا زمين و آنجه مى روياند 


براى امام است و ... اين به خاطر مقامات 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 778 


عالى و وجودات كاملة اثمه (ع) مى باشد» جون آنان عصاره نظام وجود 


و خلادصه آفرينش هستندء آنان هدف از آفرينش و ميوهٌ درخت طبيعت محسوب مى كردند. واين درست است كه بكُوييم 
اكر صاحب باغ در باغ خود انواع درخت ها را بكارد هدف اصلى آن ميوه هاى شيرين است كه از آن باغ به دست مى آورد 
واين درست است كه باغبان بككويد: من اين باغ زيبا را ايجاد نكردم و اين درختان را نكاشتم و آنها را آبيارى نكردم مكر 
براى اين ميوه هاى عالى ارزشمند. و شايد از آن جمله كه در شأن ييامبر اكرم (ص) [در حديث قدسى] رسيده است كه فرمود: 


«لولاك لما خلقت الافلاكك» )١١‏ اكر تو نبودى افلاكك را نمى آفريدم» نيز همين معنى اراده شده باشك. 
مطلب سوّم: بزوهشى كسترده قر در مصاديق و عناوين انفال 
اشاره 


ما ييش از اين احتمال داديم كه آنجه در روايات و سخنان فقها در بيان مصاديق انفال آمده از باب مثال استء و لذا معادن و 
درياها در برخى آمده و در برخى نيامده است» يس مقصود از انفال در فقه شيعه همه اموال عمومى است كه خداوند براى 
مردم آفريده است و در جيزهاى بخصوص محدود نمى شود و در زمانهاى مختلف متفاوت است. به عنوان نمونه در زمانهاى 
كذشته زمين از مهمترين اموال عمومى واز ارزشمندترين آنها بوده است ولى در زمان ما دريا و فضا نيز از مهمترين آن به 
شمار مى آيد. 


يس اين سنخ از اموال كه دست بشر آن را نيافريده است و متعلق به اشخاص بخصوصى نيست همه از انفال محسوب است و به 
امام به عنوان امام كه نماينده جامعه است اختصاص دارد» بدين معنى كه در اختيار اوست به خاطر حفظ نظم و عدالت و به 


خاطر بيش كيرى از هرج 


و مرج و تضيبع حقوق همه مردم؛ يس آن كونه كه 


.88 تاريخ ييامبر اكرم (ص)» باب بدء خلقه. حديث‎ 258/١8 بحار الأنوار‎ -)١( 
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امام صلاح بداند مصرف و توزيع مى كردد؛ و به همين مطلب بازمى كردد آنجه در برخى روايات آمده كه زمين يا دنيا همه 


از آن امام است. )١(‏ 


و بى ترديد مراد ازاين ملكيتء ملكيت حقيقيه كه تكويناً براى خداوند متعال است نيستء بلكه مراد ملكيت اعتباريه عرفيه و 
شرعيه استء كه ما ييش از اين كفتيم كه ممكن است آن را براى مقام و منصب نيز اعتبار نمودء و اين ملكيت منافاتى با 
مالكيت اشخاص در ارتباط با كارى كه انجام مى دهند مانند اينكه بنايى را در زمين يا آثارى را روى مواد صنتعتى انفال 
احداث مى كنند ندارد» زيرا موضوع در آن متفاوت است؛ يس زمين مثلًا ملكك امام استء اما آثار و كارى كه روى آن شده 
است ملكك احياء كننده مى باشد. 


ولى از شرايع استفاده مى شود كه مرحوم محقق انفال را در ينج جيز خلاصه كرده استء سخن ايشان در اين زمينه بدين كونه 


اشت: 


«مطلب نخست در انفال است: و انفال جيزهايى است كه ويزه امام است همان كونه كه براى ييامبر (ص) بوده؛ و آن ينج جيز 
است: زمينى كه بدون جنكك به دست آمده استء جه اهل آن كوج كرده باشند ويا با اختيار خود تسليم مسلمانان كرده 
باشند. و زمين موات» جه آنهايى كه در دست كسى بوده و آنجا را تركك كرده اند يا آنهايى كه به طور كلى به ملكيت كسى 


سل 


در نيامده» مانند دره ها و ساحل درياها و قله 


كوهها و آنجه متعلق به آن است و نيز كستره بيابانها و جنككل ها و نيزارها. و نيز هنكامى كه دار الحرب كشوده شدء آنجه از 
قطايع و اشياء بر كزيده كه متعلق به سلطان آنان است از آنِ امام است اكر از مسلمانان يا معاهدى غصب نشده باشد؛ و نيز براى 


اوست از غسيمت هرجه تكواهد ازأاست بالباس :يا كتيو :اجن انب ركريند» ما قاذافى كه الفحاق تكتذ»و اتبحه 


(1)- ر. كك. كافى 507/١‏ كتاب الحيجه. باب انَّ الارض كلها للامام (ع). 
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رزمند كان بدون اجازة او به غنيمت كرفته اند از آنٍ امام (ع) است.» )١١‏ 


ظاهراً مواردى را كه ايشان برشمرده اند از «ساحل درياها) تا «نيزارها» همه عطف به «درّه ها» و از مصاديق زمينهاى موات است 
كه غالباً مفهوم احياء به آنها صدق نمى كندء ولى اشكالى كه بر ايشان وارد است اينكه: نيزارها و جنكلها داراى حيات طبيعى 
أسف كونه | نسيه ورا زسنوا تن اميق كد قراط لخاد كردم كنس لسو رك نينا قدد القطا دم ]ف نع لو ركم دو ا ا 


كله قال تقي ةده انف كه دو ووانات ١‏ نه اسككو اولك دقف عليه انيم كه ال اتفال اسك 


نظرشان تنها به جيزهايى بوده است كه از كفار به مسلمانان منتقل مى شده استء زيرا در صدر اسلام همه زمينها و امكانات 
زير سيطره كفار و تحت سلطه آنان بوده استء و برخى از اموال آنان با جنكك به مسلمانان 


منتقل مى شده كه زير عنوان غنايم از آنها ياد شده است و برخى بدون جنكك منتقل مى شده؛ و آنجه با جنكك منتقل مى شده 
نيز دو كوه بودة اشك: متقول و غير متقول 4و يدك نيز كاهى با اجازه امام بوده و كاهى بدون اجازه وى. و شايد رزمند كان 
مسلمان در آن زمان انتظار داشته اند كه همه آن اموال بين آنان تقسيم شود, و ائمه (ع) خواسته اند بفرمايند كه آنجه به وسيلة 
جنكك به مسلمانان منتقل مى شده است در صورتى كه با اجازه امام بوده اموال منقول آن بين رزمند كان تقسيم مى شده است 
مكر اشياء بركزيده آن كه ويزه امام بوده استء و غير منقول آن نيز براى همه مسلمانان به عنوان مسلمانان بوده استء مكر 
زمينهاى اقطاعى يادشاهان كه آن نيز ويه امام بوده است. اما در صورتى كه جنكك بدون اجازة امام بوده استء در آن صورت 
همه آن اموال در اختيار امام قرار مى كرفته استء و همجنين در صورتى كه براى تصرف آن جنككى صورت نمى كرفته؛ كه 


همه در 


.)172 (جاب ديكر/‎ 0187 /١ شرايع‎ -)١( 
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اختيار امام بوده استء و همجنين زمين هاى مواتى كه احياء نشده است و ساحل درياها و بيابانها و قله كوهها و جنكلها.‎ 


واينكه در روايات آمده است كه اينها «خاصه» يا «خالصه) مال امام اسك يهاارة معتاست كين احهاحق رزمند كان بااذيكز 
مسلمانان تعلق نكرفته تا اينكه بين آنان تقسيم شودء يا به صورت وقف براى آنان باقى بماند» بلكه ويزه رهبر مسلمانان است به 


دن هر صورت ما اكنون غناويتى كه بهعتوان انفال شهرت يافته و استدلالهاي كه بر آن شده است را مورد كفتكو قرار م 
دهيم. 


[اموالى كه به عنوان انفال شناخته شده است] 
١‏ - زمينهايى كه بدون جنك به دست آمده است. 


اشاره 
زمينهايى كه بدون جنكك و بدون تاختن اسب و شتر به ملكيت مسلمانان در آمده از انفال شمرده شده استء جه اهل آن از 
آنجا كوج كرده باشند يا اينكه با اختيار خود آن را در اختيار مسلمانان نهاده باشند و خود در آنجا زندكى كنند. ظاهرا اينكه 
رابا هم آورده- بر اين معنى تأكيد ورزيده است. ١١‏ و روايات زيادى براين مضمون دلالت دارد كه برخى را يادآور مى 
[روابات مسأله] 

: 
«انفال جيزى است كه اسب و شترى بر آن تاخته نشده يا سرزمينى كه مردم آن بر آن مصالحه كرده اند يا مردمى كه زمينى را 


با رضايت خود بخشيده اند و نيز هر زمينى كه 


.1١18/١8 جواهر‎ -)١( 
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)١١ مخروبه شده و عمق بيابانها كه از ييامبر خداست,ء و براى امام يس از او كه آن را قرار مى دهد هركجا بخواهد.)‎ 


اينكه فرموده: زمينى كه بر آن اسب و شترى تاخته نشده؛ مفهوم عامى دارد و زمينهايى را كه اهل آن كوج كرده اند نيز در بر 
مى كيرد. و اينكه فرموده: زمينى كه بر آن مصالحه كرده اندء اعم از آن است كه اين مصالحه بيش از جنكك باشد يا يس از 
شروع جنكك. و مصالحه كاهى براين است كه زمينها براى امام باشد يا بر اين است كه زمينها براى مسلمانان باشد و كاهى بر 


باشد و تنها خراج و ماليات آن را ببردازند» كه در اين صورت به آن «زمين جزيه) كفته مى شود. 


است. 
006 بن مسلم از امام صادق (ع) كه كفت از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


انفال آن سرزمينى است كه بر آن خونى ريخته نشده. يا اينكه مردمى بر آن مصالحه كرده اند و خود با رضايت خويش آن را 
بخشيده اند» و زمينهاى باير و بيابانها كه همة اينها از فى ء است. و انفال براى خدا و ييامبر اوستء و هر جه براى خداست براى 


موثقه ديكرى از محمد بن مسلم نيز به همين مضمون رسيده است. «*) 


*- موثقه زراره از امام صادق (ع) كه كفت: 


لا 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال: الإنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب أو قوم صالحوا او قوم اعطوا باييديهم و كل ارض 


خربه و بطون الالوديه فهو لرسول الله (ص) و هو للامام من بعده يضعه حيث يشاء. (وسائل عر عول ابواب انفال 6 باب 3 
حديث .)١‏ 


لا 


جاككاف رمق أوض خرية اوتظرة [وادهه يدن كلدامي الف وو الانفاك لله وز انول ها كان الدتقيونةالرسو ل ميك حت 
(وببائل #801718 ازراب اتفال ناكة لسوت 11 


(")- وسائل 2/ ,ع" 


ابواب انفال» باب »١‏ حديث .١17‏ 
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ازآن حضرت دربارة كفتار خداوند متعال: «يثِعَلوتك عَن الأنفالٍ قل الأنفال لِلهِ وَ الرّسُولٍ) يرسيدم, فرمود: انفال براى خدا و 


ييامبر است وهر زمينى كه اهل آن آن را تركك كرده اند بدون آنكه اسب و شتر و سواره و يياده اى بر آن تاخته باشد» كه آن 


از آن خدا و ييامبر اوست. )١«(‏ 
؟- موثقه سماعه بن مهران كفت: 


ازآن حضرت [امام صادق (ع)] از انفال يرسيدم, فرمود: هر زمين باير يا هر جيزى كه ويزه يادشاهان است ويزه امام است و 


مردم را در آن سهمى نيست. و فرمود: واز آن جمله است بحرين كه براى آن اسب و شترى تاخته نشده است. 07١‏ 


واينكه دراين روايت آمده است: «و مردم را در آن سهمى نيست» كويا تفسير فرمايش ييشين آن حضرت است كه فرمود: 
«ويزه امام است» و مراد از ويره امام بودن اين است كه بين مردم و يا رزمند كان تقسيم نمى شود نه اينكه آن ملكك شخصى 
امام استء همان كونه كه ييش از اين يادآور شديم. 


مرحوم شيخ انصارى در كتاب خمس يس از نقل روايت سماعه مى فرمايد: 


«مكر اينكه جنانكه در كتاب احياء آمده مردم بحرين با اختيار خود اسلام را يذيرفتند» همانند مدينه مكرّمه» يس زمينهاى آن 
در اختيار صاحبان آن است؛ در كتاب روضه نيز در كتاب خمس» بحرين راازانفال برشمرده؛ و در كتاب احياء الموات آن را 


همانند مدينه مكرمه براى صاحبانش دانسته» و شايد اين از 


ا 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت له: ما يقول الله: يشكلو كك عن اقل 


فل الأغال لله الفكون كان الأنفان للدنو لروبو ل قوفت كر ارس نات اعلينا رويط اذ يخبل عدي سو لجارلا 
ركاف فيق لقره للدكر للرسؤاله سانا 2/ لال ابواب انفال» باب ١‏ حديث 4 


(1)- سماعه بن مهران قال: سألته عن الانفال فقال: كل ارض خربه او شى ء يكون للملوك فهو خالص للامام و ليس للناس فيها 
سهم. قال: و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب. (وسائل 0817/8 ابواب انفال» باب ١‏ حديث 0/). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: لا 

روى غفلت بوده است.) )١(‏ 

البته تحقيق در اين موضوع بايد توسط اهل آن و در جايكاه خود صورت كيرد. 7١‏ 

ه- مرسلةُ طولانى حمّاد بن عيسى از برخى از اصحاب ماء از امام موسى بن جعفر (ع) كه فرمود: 


و براى وى [امام] يس از خمس انفال استء و انفال هر زمين بايرى است كه صاحبان آن كوج كرده اند» و هر زمينى است كه 
اش و شترق بز آن انهو لكوير أن مصالخه هده است ويا دشت غود بذوق: كك أن :زا وا كدان كردة انك 80 


8- مرفوعه احمد بن محمدء از برخى از اصحاب ماء كه در آن آمده است: 


(ا اتفال اسيت) آن سرزمينهابى كه كشوده.شدةةاشست ولى :براق كشوده شدن ان اسن واشدرئ تاحته نشدهة تنها اصتحاب ما 
رفته اند و بر اساس آن مصالحه كرده اندء يس جكونه بايد با آن معامله كنند» نصف يا ثلث يا ربع ويا آن سهمى كه ويزه او 


قرار داه شده است و كسى در آن جيزى ندارد مككر آنكه او به وى عطا 


كنك ... (6» 


/- خبر حلبى از امام صادق (ع) كه فرمود: 


.)807 كتاب الطهاره شيخ انصارى/ 547 كتاب الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/‎ -)١( 


(1)- البته اينكه از نظر تاريخى مشخص شود كه آيا بحرين يا ديككر شهرها و كشورها حككونه اسلام را يذيرفته اند. نكته قابل 
توجهى است ولى از نظر فقهى اكنون كه سيستم كرفتن ماليات تحول يافته و در جوامع بر اساس نيازهاى جامعه از اكثر دارائى 
هاى مردم اعم از ماشين و خانه و محل كسب و كار و سود تجارت و حقوق كارمندان و ... به صورت مستقيم و غير مستقيم 
ماليات دريافت مى شود و ملادكك براى دريافت خدمات و استفاده از برخى امتيازات تابعيت و يذيرش شهروندى كشورى 


استء ديكر دانستن سابقه اسلام شهرها و كشورها تأثير عملى در جكونككى خمس و انفال آنها ندارد. (مقرر) 


()- عن العبد الصالح (ع) قال: و له بعد الخمس الانفال» و الانفال كلّ ارض خربه باد اهلهاء و كلّ ارض لم يوجف عليها بخيل 
والأأركات :و لكن ضالخوا صتلحا و اعطوا بايديهم على غير قتال. (وسائل 8/ هع”؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 6). 


()- و ما كان من فتح لم يقاتل عليه و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب الا ان اصحابنا يأتونه فيعاملون عليه» فكيف ما عاملهم 
عليه: النصف او الثلث او الربع او ما كان يسهم له خاصه و ليس لاحد فيه شى ء الا ما اعطاه هو منه. (وسائل 8/ 68" ابواب 
انفال» باب 2١‏ حديث .)١7‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 0# 
از آن حضرت از انفال يرسيدم؛ فرمود: 
آن زمينهايى كه صاحبانش رهايش كرهه اند و ديكر انفال از آنِ ماست. 


وفرمود: 


د واستووة انال قلع ببق طرق متخاو فرتتوده 150 أداء الله علق و سُولِه مِنْ أفيل الْقُرى 5 لا أَوْجِفْتُمْ عليه مِنْ حَيِلٍ و ل لا ركاب وَ 
0 
لكي الله بلط وُسْلَهُ علا : مَنْ يشاء). 


فرمود: فى ء آن اموالى است كه براى آن خون ريخته نشده و كشتارى واقع نشده استء و انفال مانند آن و به منزله آن است. 


لق 


واروانات ديكرن كهدن اين زمينه وارد شده و ما ب بيش از اين نيز مطالبى را در شرح دو آيه فى ء در ابتداى فصل فى ء ء ياداور 


مخفى نماند كه موضوع انفال در بيشتر روايات «زمين» است ولى در برخى از آنها به صورت مطلق آمده استء مانند صحيحة 
حفص و ذيل روايت حلبى و نيز مرفوعه احمد بن محمد؛ يرسشى كه مطرح است اينكه: آيا بايد مطلق را حمل بر مقيد نمود [و 
كفت: طبق اين روايات تنها زمين موضوع انفال است] يا اينكه كفت: اين دو دسته از روايات جون هر دو داراى مفهوم اثباتى 
هستند يس با هم سازكارند و تضادى , بين آنها نيست» و حمل مطلق بر مقيد در جائى است كه دو مفهوم مطلق و مقيد اثبات و 


نفى باشند» و لذا بحث اطلاق را بايد مورد توجه قرار داد. 
در مستمسك آمدة:اسث: 


«اطلاق برخى ازاين روايات- - مانند روايات صحيحه- اكّر جه شامل زمين و غير آن مى شودء و لكن اين اطلاقات به آنجه 


مقيد است مقيد خواهد شد و جون اخبار مقّد درصدد حصر و شمردن تعداد انفال است قهراً مفهوم دارد و آن نفى 


0 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال سألته عن الانفال» فقال: ما 


عاد ا اا رفي ا ا وقال: «سوره الانفال فيها جدع الانف. وقال: «ما افاء الله علا رسوله 
من اهل القري فما اوجفتم عليه من خيل و 0 الفى ء ما كان من اموال لم يكن 
فيها هراقه دم او قتل» و الانفال مثل ذلكك هو بمنزلته. (وسائل 8/ /ا2"؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث -)١١‏ آيه شريفه جنين است: 


أقناما أفلى لجل ومو ليت منهم فاوجفتم عليه (سوره حشرء آيه 2). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 76 
غير زمين است.) )١«‏ 


ولى اقوى اب بن است كه ما اطلاق را مورد توجه قرار دهيم. ودر خمس شيخ كفته است: «برخى از متأخرين آن را به اصحاب 


نسبت داده اند). 


علاوه بر اطلاقاتى كه بدان اشاره كرديم؛ صحيحة معاويه بن وهب نيز بدان اشاره دارد. در اين صحيحه آمده است كه به امام 
صادق (ع) عرض كردم: كروه رزمنده اى را امام اعزام مى كند و آنان به غنيمت هايى دست مى يابند اين غنيمت ها جكونه 
تقسيم مى شود؟ فرمود: «اكر به همراه فرماندهى جنكيده اند كه امام آن را مشخص كرده است» خمس آن را براى خدا و 
ييامبر جدا مى كنند و جهارينجم ديكر را بين خود تقسيم مى كنند» واكر بدون آنكه با مش ركان بجنكند جيزى را به دست 


آورده اند همه آن غنيمت ها كه به دست آورده اند براى امام است در هر مورد كه خواست قرار مى دهد.) ١؟")‏ 


زمين باشد يا جز آن» و 


رواياتى كه قيد زمين در آن آمده با اين روايت معارض نيست؛ زيرا دلالت صحيحه بر عموم؛ يكك عموم وضعى است [كل ما 


غنموا للامام- هر جه به غنيمت كرفته اند براى امام است] و اين قويتر است از مفهومى كه از اخبار مقيّده برداشت مى شود. 


علاسوه بر اينكه ما مى كوييم مفهوم اين روايات را نمى توان مورد استناد قرار داد» زيرا اين روايات در مقام حصر و تحديد 
نيست؛ بلكه همان كونه كه بيش از اين كفتيم شايد در مقام بيان مثال باشدء يا اينكه خواسته است نمونه ها و مصاديق غالب را 


بيان كند» كه زمين و مانند آن از اين كونه است. و اكر روايات در مقام حصر و تحديد بود از نظر كمى 


.0917//94 مستمسكك‎ -)١( 


(1)- معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبد الله (ع): السريه يبعثها الامام فيصيبون غنايم كيف تقسم؟ قال: ان قاتلوا عليها مع امير 
نوه الاماء علوت اغروي مني لياح اله والاررسول واقنم كيه اوعة احجان وان بريكونوا تانر عدي يسرك كان كلبما 
غنموا للامام يجعله حيث احبث. (وسائل 9/ 0 ابواب انفال» باب ١حديث‏ 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 7/0 
وزيادى مصاديق در روايات اختلافى نبود. 


از سوى ديككر موضوع در ابتداى صحيحه غنائمى است كه تقسيم شده. و آن اموال منقول است؛ و اين قرينه بر اين است كه 
ذيل روايت نيز بدان اشاره دارد» اكر نككُوييم كه تنها اموال منقول را مورد نظر قرار داده است؛ و در اينجا نكته اى است شايان 


توجه. 


خطاب «غنمتم» غنيمت هايى كه به جنكك آورديد, متوجه عده خاصى نمى شود مكر اينكه آنان با فداكارى و تلاش خودشان 
جيزى رابه دست آورده باشئد. اما جيزى كه اسب و شترى براى به دست آوردن آن تاخته نشده.؛ همهُ مسلمانان نسبت بدان 
مساوى هستند و در اختيار نماينده و رهبر آنان كه امام است قرار مى كيرد» و در اينجا ديكر فرقى بين زمين و غير زمين نيست. 
[ظاهر روايات باب] 

وظاهر روايات باب اين است كه عنوان «جيزى كه اسب و شترى براى به دست آوردن آن تاخته نشده) خود ملاكك مستقلى 
براى حكم است مانند ديككر عناوين» و دليلى ندارد كه آن را بر اراضى موات يا اراضى خراب شده حمل كنيم. زيرا زمينهاى 
موات خود عنوان ديكرى براى انفال است كه ما يس از اين بدان خواهيم يرداخت و در آن فرقى نمى كند كه با جنكك 
كشوده شده يا بدون جنكك به دست آمده است؛ زيرا آنها در همه حال براى امام استء و ما اين بحث را در فروع اراضى 


مفتوح عنوه مورد كفتكو قرار داديم. و شأن نزول در آيه فى ء در سوره حشر نيز زمينهاى آباد بنى نضير استء كه بحث آن 


9 - زمينهاى موات 


اشاره 
دومين مصداق از مصاديق انفال زمينهاى موات استء جه تاكنون به ملكت كسى در نيامده باشد مانند بيابانها و يا به ملكيت 
دن امتعباقد ول ماحاضن اقدراوها كرك باقهده وظاهرا در اكه اين كوه زنيعيا إن اتفال ات اععلاق فده 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: ع" 


و در كتاب خلاف و غنيه ادعاى اجماع شده كه زمينهاى موات از امام استء مانند همين سخن در جامع المقاصد نيز آمده 
استء تنقيح اين مطلب را نسبت به اصحاب ما داده» مسالكك كفته است: «آن مورد وفاق است»» رياض كفته است: «در اين 
مورد اختلافى بين ما نيست»» نزديكك به همين مضمون در كفايه نيز آمده استء, حنانكه جمال المله و الدين در حاشيه روضه 


بدان تصريح كرده است» مرحوم شيخ انصارى نيز در كتاب خمس بدان تصريح فرموده است. )١١‏ 


فو انحا المرات: كنات 


خلاف مده اسث: 


« (مسأله :)١‏ زمين هاى باير در شهرهاى اسلامى كه صاحب معينى براى آن شناخته نشده ويزه امام است؛ ابو حنيفه كويد: اين 
زمينها اكر امام اجازه دهد با احياء به ملكيت در مى آيد. شافعى كويد: به ملكيت در نمى آيد. 


دليل ما اجماع فرقه اماميه است كه: زمينهاى موات ويزه امام است و اينها از جمله انفال است و بين اينكه در دار الاسلام باشد 


يادر دار الحرب فرق كذاشته نشده است.» (7) 


« (مسأله 7): زمينهاى باير در سرزمين شرك كه به ملكيت كسى درنيامده ويزه امام استء شافعى كويد: هر كس جه مسلمان و 
جه مشركك آن را احياء كند مالكك آن مى شود. 


دليل ما همان مطلبى است كه در مسأله ١‏ كفتيم. [اجماع بر اينكه اراضى موات براى امام است].» «*”) 


(مسأله *): زمينهاى موات ويزه امام است و كسى با احياء مالكك آن نمى شود مكر آنكه امام به وى اجازه دهد. و شافعى 
كونناة كسى كه انرا انحا كند مالك أن 


.)307 ر. كك. كتاب الطهاره/ 7؟9, كتاب الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/‎ -)١( 
.777/7 خلاف‎ -)( 

(9)- همان. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: /الا 


مى شود جه امام به او اجازه بدهد يا ندهد. و ابو حنيفه كويد: مالك نمى شود مككر با اجازه. نظر مالكك نيز همين است. و اين 
مانند همان مطلبى است كه ما مى كوييم» جز اينكه جيزى از آنان ثبت نشده است كه بككويند اين زمينها از امام استء بلكه 
ظاه | اثيااض كر ثدة الى وها مالك دار 


دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات بسيار آنهاست و در اين زمينه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمودند: «براى فرد 


دوق لست مكر ا تعش نه ان نامف رانف رد سارك 
وامام» هنكامى خرسند مى كردد كه در مورد حيزى اجازه داده باشد.» )١١‏ 
در كتاب لغت نهايه در مورد وازه «غامر» كه در متن روايات و كلمات اصحاب آمده مى نويسد: 


اغامر :زميق قابل كشتى :ست كه داق كت نشندة باشد. وايند رق جهتة ندان غامر مق كويند كدامى"توان دن ان امار 


كرد. و غامر اسم فاعل است به معنى اسم مفعول. [ يعنى زمينى كه آب در آن فرو مى رود ].) "١‏ 
بر اين اساس زمين غامر [زمين باير] نوعى خاص از زمينهاى موات به مفهوم عام و كسترده آن است. 
در كتاب جهاد غنيه مده است: 


«زمينهاى موات ويزه امام است نه ديكران» واو مى تواند در آن هر كونه كه صلاح بداند از فروختن يا بخشش يا جز آن 
تصرف كند و او مى تواند آنها را هر كونه كه صلاح بداند به كسى واككذار كند ... 


دليل بر همه اينها اجماع متعدد است و در اين مورد اجماع حجت است.) "١‏ 


-)١(‏ همان. 

(؟)- نهايه ابن أثير */ *17. 

(*)- جوامع الفقهته/ “077 (جاب ديك ر/ 0300). 
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ودر احياء موات آن آمده است: 


«مادر كذشته روشن كرديم كه زمينهاى موات براى امامى است كه جانشين ييامبر (ص) است و ويزه اوستء و آن از جملة 
اثفال:اسث و اوه ركوئه كه جواستث هى تواند.در آ3 تضرق كنذه و كسى تفن توائد.مكر با انجارة اودر آن:تصترق كتذ.و 
اجماع طايفه شيعه براين معنى دلالت دارد. و بدين روايت كه از آن حضرت (ص) نقل شده كه فرمود: «براى شما جيزى 


نيست جز آنجه بدان امام شما 


ابراز رضايت كند» بر مخالفين احتجاج شده اسنك6) )١١‏ 
[روايات مسأله:] 
براين مسأله روايات بسيارى دلالت دارد كه برخى از آنها را بيش از اين از نظر كذ رانديم. 


-١‏ در صحيحه حفص بن بخترى از امام صادق (ع) به هنكام برشمردن انفال آمده است كه فرمود: «و همه زمينهاى خراب و 
كُستره بيابانها.) ١؟)‏ 


"- در مرسله طولانى حماد آمده بود: و براى او يس از خمس انفال است,. و انفال هر زمين بايرى است كه اهل آن كوج كرده 


اند ... و هر زمين مرده بى صاحب. )١‏ 


*- موثقه سماعه كه فرمود: از آن حضرت از انفال يرسيدم, فرمود: هر زمين باير يا جيزى كه از آنِ يادشاهان است ويزه امام 


است و مردم در آن سهمى ندارنك. (؟» 


؟- در موثقه محمد بن مسلم, از امام صادق (ع) به هنكام برشمردن انفال مى فرمايد: و هر 


(1)- جوامع الفقهته/ 0٠‏ (جاب ديكر/ 207). 
(0)- ... واكل ارض خربه و بطون الاوديه. (وسائل ع عول ابواب انفال» باب 3 حديث . 


لاح و له بعلا الخسن الاتقالة بق الأنفال كل اوكن خخرية با اغليا مو كل ارشن :مود لآ رت لها (ؤسائل 28/2 ابراه اتفال 


باب ,١‏ حديث 4 


(5)- كل ارض خربه او شى ء يكون للملوكك فهو خالص للامام و ليس للناس فيها سهم. (وسائل ©/ /ا#؛ ابواب انفال» باب ١‏ 


حديث 06/). 
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زمين باير يا كسترةٌ بيابانها» كه همه اينها از فى ء است. 2١١‏ و مانند اين» موثقه ديكر او است. (؟) 


ه- در مرفوعه احمد بن محمد در شمار جيزهايى كه براى امام است آمده است: و بيابانها و قله كوهها و همه 


زسهاى مؤاكه و قير اناس كتعاز جذاؤلد متعال ابت كدكر موده يشر تكد عق :اتفال رم 


*- در موثقه اسحاق بن عمار آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم, فرمود: روستاهايى كه خراب شده و 
اهل آن كوج كرده اندء كه براى خدا و رسول اوست. 22 


/ا- در خبر عياشىء از عبد الله بن سنانء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: از آن حضرت از انفال يرسيدم؛ فرمود: آن 


روستاهايى است كه اهل آن كوج كرده اند و آنجا به خرابى كراييده» كه از آنْ خدا و ييامبر اوست. «ه) 


8- در خبر عياشىء از داود بن فرقد, از امام صادق (ع) در حديثى آمده است كه كفت: كفتم: انفال جيست؟ فرمود: عمق 
مانانياك فلكذا كوهواء تدكليا وك اوها سحاد 0 وهر رمي" كد كل و خا انمتيو او كترده ميك | عدف وهر رهق رده ا كه 
صاحبانش آنجا را ترككث كرده اند و جيزهاى ارزشمند يادشاهان. «2» 


و ديكر رواياتى كه از طرق شيعه در اين زمينه رسيده است. 


9- بيهقى به سند خود از ابن عباس روايت كرده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


06 حديث‎ ١ وما كان من ارض خربه او بطون أوديه» فهذا كله من الفى ء. (وسائل ع لال ابواب انفال» باب‎ -)١( 
17 وسائل يارة ابواب انفال» باب 3 حديث‎ -)( 


(#)دتورظوة اللوديد و رووسن الجبال والثوات كليتا هئ لذو هو قولة ال رسا لوك عن الاننالا (وسائل عرقعن إبوات 
انفال» باب ١ء‏ حديث 17). 


حي الا التى قد خربت و انجالا اأغلياء فين للقتو للرامول. (وسائل عم الل ابواب انفال» باب ,١‏ حديث 2606 


-)0( 


عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن الانفال قال: هى القرى قد جلا اهلها و هلكوا فخربت» فهى لله و للرسول. (وسائل ع امل 
الزات القانةانات ١‏ ديت 


لا 
(9)- عن داود بن فرقدء عن أبى عبد الله (ع2 قال: قلت: و ما الانفال؟ قال: بطون لوف ل الجبال و الآجام و المعادن و 


كل ارض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب و كل ارض ميته قد جلا اهلها و قطائع الملوكك. (وسائل 2/ 077/7 ابواب انفال» باب 


.077” حديث‎ ١ 
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)١( زمينهاى موات از آنِ خدا و ييامبر اوست,. يس هر كه جيزى از آن را احيا كند از آن اوست.‎ 


-٠‏ باز در همان كتاب به سند خود. از ابن طاوسء. از ييامبر (ص) در حديثى روايت كرده است كه فرمود: «زمينهاى دور از 


دسكرين اذ آن تدا ى امير اق ست انكام شن :از من راض شناسيت)؛ 


اين روايت را هشام بن حجير نيز از ابن طاوس روايت كرهده با اين تفاوت كه كفته است: «آنكاه اين هديه اى است از من براى 
شما.) ١؟7)‏ 


و ييامبر خدا (ص) در زمان خود علاوه بر نبوت و رسالت,. امام زمان خويش نيز بودند. ظاهر اين عمومات و اطلاقاتى كه در 
اين روايات آمده اين است كه بين زمينهاى موات در بلااد اسلام و موات در بلاد كفر فرق نككذاشته وهمةٌ آنها از اموال 


و اتجه منلمانان :از كفار ا سكاو 


شمشير مى كير ند و مالكك آن مى شوند زمينهاى آباد آنهاستء زيرا ظهور اخبار و فتاوى اين است كه آنجه در ملكيت كفار 
است به مسلمانان منتقل مى شودء و زمينهاى موات و نيز جيزهايى كه به طور طبيعى آباد بوده مانند جنكلها و مانند آن ملكك 
آنان نبوده تااز آنان به مسلمانان منتقل شود. بلكه اين كونه زمينها بر همان اصل اوَّلى خود كه ملك عمومى است باقى مى 


ماند. و تفصيل اين مطالب ييش از اين در فصل غنايم در موضوع اراضى مفتوح عنوه كذشت. 


بلكه ما يبش از اين در شرح عبارت شرايع يادآور شديم كه جشم انداز روايات انفال 


0 
(01- فال وشول اللسرص )موناة الأرفي لماو لتر ل :قرو انحا متها ديا فين :لها سو ليق 1878 كيانن أتسافءا لوقه 


(؟)- عن النبى (ص) قال: عادّى الا-رض لله و لرسوله ثم لكم من بعدى. (سنن بيهقى 6/ 18#, كتاب احياء الموات؛ باب لا 


يتركك ذميٌ يحييه.) .. 
(09- ر. ككث. فصل غنايم» جهت ششمء محور دوم. 
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به سرزمينهايى است كه در بلاد كفر وجود دارد در برابر غنايم و اموال منقولى كه در جنكك از آنان كرفته مى شد جرا كه در 
روايات به طور مطلق آمده بود كه زمينهاى باير از انفال استء و در برخى مقيد شده بود به آنجا كه صاحبانش آنجا را تركك 


كرده و يا كوج كرده باشند؛ در اين صورت آيا ما مى توانيم مطلق را حمل به 


مانند آن در قسم اوّل [سرزمينهايى كه بدون جنكك به دست آمده] كذشتء به ويزه اينكه اين قيد در مورد غالب وارد شده از 


اين رو مفهومى براى آن نيست؟ در اين مسأله دو نظر است. 


ممكن است نظر اوّل انتخاب شود و كفته شود مراد از قيد احتراز از زمينهاى بايرى است كه مالكك مشخصى نداردء زيرا در 
اين صورت به ملكك صاحبان آن باقى مى ماندء يا به صورت مطلق- همان كونه كه برخى كفته اند- و يا در صورتى كه 
ملكيت آن بدون احياء- مانند خريدن يا ميراث و مانند آن- حاصل شده باشدء همانكونه كه برخى اين نظريه را كفته اند. و ما 


اين مسأله را هنكامى كه حكم انفال در عصر غيبت را مورد يزوهش قرار مى دهيم يادآور مى شويم. 
[آيا املاى حقيقى يا حقوقى بس از بابر شدن جزء انفال است؟] 


بله در اينجا مسأله اى است كه مناسب است بدان يرداخته شود, و آن اينكه اكر ما قائل به تقييد شويم و بككوييم: زمينهاى بايرى 
كه مالك مشخصى دارد از انفال نيست بلكه بر ملكك صاحبان آن باقى مى ماند» در اين صورت آيا اين حكم منحصر به 
املاءكك شخصى استء يا اينكه اكر مالكك عنوان يا جهت خاصٌ باشد را نيز در بر مى كيرد. مانند زمينهايى كه مفتوح عنوه 
است كه ملكك همه مسلمانان به عنوان مسلمانان است يا 
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زمينهايى كه بر عناوين يا جهات عام المنفعه وقف شده است- بنابراين كه بكوييم وقف ملكيت مى آورد- يس اكر كفتيم: 


زمين يس از باير شدن به ملكك 


مالك معلوم مى ماند و به امام منتقل نمى شود» در اين صورت فرقى نمى كند بين اينكه مالكك شخصى معين باشد يا اينكه 
عنوان يا جهت مالكك آن باشدء بر اين يايه به عنوان مثال سرزمين عراق [به عنوان اينكه مفتوح عنوه بوده] اكر دجار ويرانى شد 
به ملكيت مسلمانان باقى مى ماند و جزء انفال محسوب نمى كردد؟ در اين مسأله دو نظر است: 


در جواهر آمده اشنت: 


«و از همين جا دانسته مى شود كه زمينهاى آباد مفتوح عنوه اكر يس از فتح تبديل به موات شود, به هيج وجه از انفال 
محسوب نمى شود؛ زيرا داراى مالك مشخصى است و آن مسلمانان هستند؛ و اطلالق برخى روايات و فتاوى كه مى كويد 


اراضى موات براى امام اشنت لم از زمينهايى كه يس از آبادى موات شده است منصرف است.» )١١‏ 
در مصباح الفقيه آمده است: 


«اكر زمينهاى آباد مفتوح عنوه ائر شؤف ظاهر ا مانن تركة حاضى 'اننيك كته سناو رو تخدلنك لكك" | اطاط اده اسك كه دان 


تصرف امام قرار نمى كيرد. جنانكه برخى بدان تصريح كرده اند بلكه در كتاب سرائر نفى خلاف در آن شده است.) "7١‏ 


البته ممكن است به اين برداشت خدشه وارد نمود بدين كونه: اين مسأله در كتابهاى قدماى اصحاب ما مطرح نبوده است تا 
بتوان كفت اجماع و عدم خلاف در مسأله مفيد است. و ادلّه اى كه دلالت مى كند بر اينكه اراضى مفتوح عنوه براى مسلمانان 


اننت اطلاقي براق 1ن قبست به كوه ائ كددلالت كند كدح شن اباي شدن اناباز انان 


.118/١2 جواهر‎ -)١( 
.18١ مصباح الفقيه/‎ -)١( 
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مسلمانان باشد. و در اينجا جيزى جز استصحاب ملكيت آنان باقى 


نمى ماند» واين جيزى نيست كه در برابر عموماتى كه مى كويد: «هر زمين بايرى براى امام است» مقاومت كندء جنانكه در 
صحيحه حفص و غير آن آمده بود؛ و اككر اطلاق اين ادلّه را نيز قبول كنيم باز عموم لفظى- مانند كلمه (كلٌ) در روايات ذكر 
شده- مقدم بر اطلاق آن ادلّه استء بنابراين مى توان كفت زمينهاى عراق اكر باير شد و شخصى آن را احيا كرد به مقتضاى 
اجازه ائمه (ع) كه مى فرمايند: «هر كس زمين مواتى را احيا كند براى اوست» اين كونه زمينها از آنِ او مى شود؛ و ديكر حكم 
اراضى مفتوح عنوه بر آن مترتب نمى شود. ولى ممكن است كفته شود: احكام شرع كزافى نيست. يس اكر فرض شود كه 
حيثيت احياء حيثيت تعليليه است ١١‏ و اثر احياء ملكيت رقبهٌ زمين آباد شده استء در اين صورت ملا-كك در اراضى آباد 


مفتوح عنوه نيز وجود دارد» يس بعد از باير شدن نيز در ملكيت كسى كه آثار احياء را مالك بوده است باقى مى ماند. 


والكن تح كدر اما شال عياة كته كه نهدا تنصنت | ا تجو اهن كدان ابيكا كه إرافس ال اموا سحوسن اببية كد ايد 
آنها را براى همه مردم آفريده است و كسى كه آن را احيا مى كند مالكك رقبة آن نمى شودء بلكه آثار احياء را كه نتيجة 
تلاش و كار اوست مالكك مى كردد. واين آثار احياء همان جيزى است كه از كفار به مسلمانان منتقل مى كردد. و رقبه 
زمينها بر همان اشتراك و عمومى بودن اولتّه خود باقى مى ماند؛ نهايت امر اينكه به تبعيت ملكيتء آثار احياى آن در اختيار 


احياكننده باقى مى ماند» و هنكامى 


كه باير شد و به طور كلى آثار احياى آن از بين رفت» نسبت آن با آبادكننده از 


()- حيثيت دو كونه است: تعليليّه و تقييديّه. در حيثيت تعليليه حكم دائر مدار علت نيست بلكه بر معلل باقى است حتى بعد از 
رفتن آن حيثيت؛ ولى در تقييديه ثبوت و زوال حكم بر موضوعى دائر مدار آن حيثيت مى باشد؛ و در حقيقت موضوع اصلى 
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بين مى رود و در اختيار امام قرار مى كيرد. واز همين مسأله حكم وقف نيز روشن مى شود, زيرا واقف جيزى جز آثار احياء 
را كه در ملكيت اوست وقف نمى كند؛ و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


[معناى باير يا موات بودن زمين جيست؟] 
در اينجا مطلبى باقى مانده كه لازم است بدان اشاره شود و آن اينكه: معنى باير يا موات بودن زمين حجيست؟ 
-١‏ در صحاح اللغه آفلة اسنة: 


«موت ضد حيات است ... وامّوات به فتح جيزى است كه در آن روح نباشدء و نيز موات زمينى است كه مالكى از آدميان 


ندارد و كسى از آن سودى نمى برد ... 


فرّاء كويد: زمين موات زمينى است كه آباد نشده استء و در حديث آمده است: زمين موات از آنْ خدا و ييامبر اوستء. وهر 


كس جيزى از آن را احياء كند براى اوست.) )١١‏ 
"ددر قاموس اقل اسيت: 


«مّيوات بر وزن غراب به معنى مركك استء و بر وزن سَرحاب جيزى است كه فاقد روح است. و زمين بى صاحب را موات 


- لا - 
كويندء و مَوّتان با حركت واو در برابر حيوان و نيز زمينى است كه هر كز احياء نشده است.» 


لفق 
3 در نهابه آمده اقينتة” 


«در حديث آمده است: من احيا تنوانا فهو الحَن به- كسى كه زمين مرده اى را زنده كند نسبت بدان ف اوار زان مكراة اس 


و موات زمينى است كه در آن كشت نشده و تاكنون آباد نشده و به ملكيت هيج كسى در نيامده استء و احياى آن 


(1)- صحاح اللغه /١‏ 88" و /581. 
-)١(‏ قاموس/ 47. 
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خدا و ييامبر اوست» يعنى زمينهاى مواتى كه ملكك كسى نيست,ء و در آن دو لغت است سكون واو و فتح آن با فتح ميم.» [00١‏ 


.لي لل 
«مَوتان)» و «مَوّتان)]. 
ع در مجمع البحرين آمده است: 


«موات به ضم و فتح [مٌّروات و مّروات] به جيزى كفته مى شود كه فاقد روح استء و به زمينى كفته مى شود كه مالكى از 
آدميان ندارد واز آن بهره اى برده نمى شود؛ يا براى بلااستفاده ماندن [يا به جهت متغير بودن آب] يا براى سختى آنء يا براى 


دور بودن آب از آن» "١‏ 

ه- باز در همان كتاب آمده است: 

«دار خربه- به كسر راء سرزمينى است كه صاحبانش رهايش كرده اند. و خراب ضد آبادانى است.) 9 
#- در احياء الموات شرايع آمده است: 


١و‏ اما موات؛ آن زمينى است كه به خاطر بى استفاده بودن يا نداشتن آب يا فزونى آب يا سفتى و سختى يا ديككر موانع از آن 


استفاده نمى شود.) ١؟»‏ 


/ا- در كتاب جواهر همين مطلب رااز «نافع)» «جامع الشرايع)» اتحريراء «دروس» المعه)» «مسالكك». «روضه) و «كفايه)» نقل 
كرده است. (8» 


-_/ 


در احياء الموات تذكره آمده اسث: 


«موات زمين بايرى است كه صاحبانش رهايش كرده اند و آثار حيات در آن از بين 


."ا/٠‎ /© نهايه ابن أثير‎ -)١( 

(1)- مجمع البحرين/ 15. 

(9)- مجمع البحرين/ .٠١8‏ 

(8)- شرايع 7 71١‏ (جاب ديكر/ 0/41. 

(0)- جواهر 78 4. 
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رفته استء و به آن ميته و موات و مَوّتان- به فتح ميم و واو مى كويند» واما احياء در كلمات شارع آمده است ولى معنى 
مشخصى براى آن ذكر نشده استء و در مانند اين موارد عادت شرع بر اين است كه مردم را بدانجه نزد آنان متعارف است 


ارجاع مى دهد.) )١١‏ 
ا در مصباح الفقيه در تعريف موات آمده اسيّت*: 
«هر زمين راكدى كه جز با آبادانى و اصلاح آن امكان بهره بردارى از آن نيست.) (”) 


اظيازت اتح لهاب اشكان من شوة كه موات دو ترد اق متحضير نه زمي :است كده ركز احاء تشكه اسكايس ىن تجيرى 
كد تخد عو انمه تدم كنه فم شود مات كرله كدوازه اموثاة) ردانو اماج فافوس اين كونه اسة ب و ظاهو عد ث3 


ابن انك كدهؤاك شري كه عدا موات ذه اختصا من داز 


ولى ظاهراً هر دو لفظ [موات و موتان] به حسب عرف بلكه به حسب لغت نيز اعم استء زيرا مركك و حيات از قبيل عدم و 


ملكه «") استء و هر جيز كه زنده بوده آنكاه زندكى از آن به طور كلى كرفته شده به وى مرده كفته مى شود. 


و انحه اذ ومين موابك مسار اسك يرن اهرت كه ويرانه ده وابدوق استفاده ماتده باشئل: نه كونه اى' كه مكر بنا امكانات و 


آمادكّى جديد امكان بهره بردارى 


از آن وجود نداشته باشد اكر جه برخى از آثار عمارت بر آن باقى مانده باشد, مانند روستاها و شهرهاى ويرانه اى كه از 


زمانهاى كذشته برجاى مانده است. 


و احياى آن عبارت از آماده كردن آنها براى بهره بردارى از آن با تحصيل شرايط و رفع 


-)١(‏ تذكره / ع 
(؟)- مصباح الفقيه/ .18١‏ 


()- عدم و ملكه از اقسام تقابل مفاهيم است. ملكه يعنى هستى جيزى كه قابليت هستى را دارد» مانند كورى و بينائى. كورى 
شهرقاقة ونان خيطلا فووارت كنع تمع قراو كود حروق: كد قتا ليوات وا نداردك هاتف اماه عير افرع ولك ادر انا 


دست داده است كفته مى شود. (مقرر) 
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موانع است نه با فعليت بهره ورى از آنهاء وهر دوى اينها از مفاهيم عرفى هستند. و اختلاف تعبير فقها و اهل لغت به صورت 
شرح الاسم براى يكك موضوع عرفى است (نه يكك تعريف حقيقى و منطقى) كه بدان لطمه اى نمى زند. و عادت شرع نيز بر 
اين است كه در اين كونه موارد مردم را به همان جيزى كه نزد آنان متعارف است جهت مى دهده مكر آنكه دليلى بر خلاف 
آنها باشد. 


واما اينكه تركك كردن و كوج كردن مردم از آنجا به كونه اى كه هيج يكك از آنها شناخته نشود و كفتن اينكه اين مضمون 
در مفهوم موات اخذ شده است محل اشكال است. اكر جه ما بككوييم در جواز تصرف و احياى آن معتبر است. و به همين 


جهت در تعريف شرايع جنين جيزى مطرح نشده بود. 


بله مطلق راكد ماندن زمين به خاطر بى آبى» يا به زير آب رفتن آن به صورت موقت 


به خاطر حوادث ناكهانى» زمين راابه صورت موات در نمى آورد؛ بلكه بايد به كونه اى باشد كه عرفاً به جنين زمينى موات 
كويند به كونه اى كه بهره بردارى از آن نيازمند آماده سازى و اصلاح جديد باشد كه عرفاً به آن احياء كفته شود. 


واماعنوان «زمينهاى ويران شده) جه بسا به ذهن برسد كه آنها اختصاص به زمينهايى دارد كه ييشتر آباد بوده آنككاه ويران 
شده استء و اين عنوان شامل موات ابتدايى نيستء و مؤيد همين معناست آنجه ما از مجمع البحرين نقل كرديم. ١١‏ (كه زمين 


ويران شده را منحصر به زمينى مى دانست كه يس از آبادى ويران شده و اهل آن كوج كرده اند). 


و اما اينكه احياء به جه جيزهايى حاصل مى شود. ما در آينده بدان خواهيم يرداخت. 


-)١(‏ بعيد نيست كه مراد از «موات» در روايات موات بالاصاله باشد و مراد از «أرض خربه) موات بالعرض. (مقرر) 
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1- زمينهاى بى صاحب 


اشاره 

سومين مورد از انفال زمينهاى بى صاحب استء اككر جه بدون اينكه نياز به آبادكننده اى باشد از همان ابتدا به صورت طبيعى 
آباد بوده مانند جنكلها كه درختان آن بسيار مورد استفاده بوده امسق با أنتيانى كتاحدا اباد شده اسيت اما صاحبانش 
رهايش كرده يا از آنجا كوج كرده اند يا به كلى همه آنها به خاطر زلزله يا سيل يا مانند آن نابود شده اندء به كونه اى كه 
هيج اثرى اق نان باق تماكده واووسها ايا د ماحد اكه كه لاهرا همه امن موارد از انفال است و در اختيار امام به عنوان 


نماينده جامعه قرار مى كيرد؛ اكر جه بر برخى از اين موارد عنوان «ميراث كسى كه وارثى ندارد)» نيز 


صدق مى كند. 
[روايات مسأله] 


بر اين مورد از انفال روايات سيارى دلاات دارد» كه از آن جمله است: 


-١‏ در وسائل از على بن ابراهيم در تفسير خود. از يدرش» از فضاله بن ايوب» از ابان بن عثمان از اسحاق بن عمار آمده است 
كه كفت: 


از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم» فرمود: «آن روستاهايى است كه خراب شده و صاحبانش كوج كرده اند كه براى خدا و 


كه صاحبى ندارد و معادن, و نيز هر كسى كه بميرد و وارثى نداشته باشد مال او از انفال است.) )١١‏ 
اين كونه در وسائل آمده است ولى آنجه در تفسير [على بن ابراهيم] آمده اين كونه است: «آن سرزمين جزيه است كه بر آن 


تاخته نشده.) )١١‏ و شايد اين درست تر باشد» 


0 
(1)- عن اسحاق بن عمار قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الانفال» فقال: هى القرى التى قد خربت و انجلكِ اهلها فهى لله و 


للرسول, و ما كان للملوك فهو للامام» و ما كان من الارض بخربه لم يوجف عليها بخيل ولا ركابء و كل ارض لا ربّ لهاء و 
المعادن منهاء و من مات و ليس له موللا فما له من الانفال. (وسائل ©/ ١/9*؛‏ ابواب انفال» باب ١ء‏ حديث .)٠١‏ 


(1)- و ما كان من ارض الجزيه لم يوجب عليها. (تفسير على بن ابراهيم قمى/ 770 (جاب ديكر /١‏ 00). 
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زيرا زمينهاى باير كه براى امام است در آن شرط نشده است كه بر آن اسبى تاخته 


نشده باشد. سند اين روايت مورد اعتماد است. و در هر صورت اينكه مى فرمايد: «و هر زمينى كه بى صاحب است» شامل 


زمين باير و داير به هر دو شكل آن مى كردد. 
1- در تفسير عياشىء از أبى بصيرء از أبى جعفرء از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: 


«انفال از آنِ ماستء كفتم: انفال جيست؟ فرمود: معدن ها و جنككل ها وهر زمين بى صاحب وهر زمينى كه صاحبانش 


رهايش كرده اند از آنْ ماست.» )١١‏ 
*- در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد حناطء از أبى بصيرء از امام باقر (ع) در حديثى آمده است كه فرمود: 
«انفال از آنِ ماست.) كفت: به آن حضرت عرض كردهم: انفال جيست؟ فرمود: 


معدن "ها واجدكل :ها وهر زمين بى ضائجب: ونب نيزائ ماست هر زميق كدابدوان تاخين اسنت ز شتر به 'دمنت” آمده» وافدكك از 
آن جمله است.» زفق 


؟- و كواه بر همين مطلب است آنجه دلالت مى كند براينكه همه زمين براى امام است» در صحيحة أبى خالد كابلى از امام 


باقر (ع) آمده است كه فرمود: 


«در كتاب على (ع) يافتيم كه: زمين براى خداست به هر يكك از بند كانش كه بخواهد آن را به ارث مى دهدء و عاقبت براى 


برهي زكاران استء و من و اهل بيتم كسانى هستيم كه وارث زمينيم» يرهي زكاران ماييم و همه زمين از آنِ ماست.) 0" 


-)١(‏ عن أبى بصير» عن أبى جعفر (ع) قال: لنا الانفال. قلت: و ما الانفال؟ قال: منها المعادن و الآجام؛ و كل أرض لا ربٌ لها و 
كل أرض باد اهلها فهو لنا. (وسائل 6/ 17/ا"؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 78). 


(1)- عن أبى جعفر (ع) فى حديثُ 


قال: «و لنا الانفال» قال قلت له: و ما الانفال؟ قال: «المعادن منها و الآجام» و كل ارض لا ربٌ لهاء و لنا ما لم يوجف عليه بخيل و 
لاركاب و كانت فدكك من ذلكك». (مستدرك الوسائل /١‏ ”487 ابواب انفال» باب »١‏ حديث .)١‏ 


()- ابى خالد الكابلى» عن أبى جعفر (ع) قال: وجدنا فى كتاب على (ع) ان الاءرض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه 
للمتقين» انا و اهل بيتى الذين اورثنا الار بو تحن اليققوق و الأرضن كلها لنا:(وسائل /١7/‏ 55"”, ابواب احياء موات» باب ”7 


حديث 5). 
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اينكه حضرت فرمود: «و همه زمين از آنْ ماست» زمين باير و داير را در بر مى كيرد» و مقدار يقينى آن زمين بى صاحب است. 
ه- و نيز مى توان دراين مورد به خبر محمد بن مسلم استناد كردء كه كفت: 

از ابى عبد الله (ع) شنيدم كه جون از انفال از آن حضرت يرسش شله بود مى فرمود: 

هر روستايى كه اهالى آن هلاكك شده باشند يا كوج كرده باشند براى خداى عر و جل مى باشد و از انفال است. )١١‏ 

*- و مانند آن روايتى است كه عياشى از حريزء از امام باقر (ع) روايت كرده است كه كفت: 


ازآن حضرت يرسيدم. يا ازآن حضرت دربارة انفال يرسشى شدء فرمود: هر روستايى كه اهل آن هلاكك شوند يااز آنجا 


كه اطلاسق اين دو روايت روستاهاى آباد را نيز در بر مى كيرد, و ملاكك در حكم اين است كه بدون صاحب باشد. و ظاهراً 
مراد از ربٌ و صاحبء» كسى است كه به 


زميق ترسك بق انوا ادارة كته وووايات دركرئ كدو الى امن وسيده أست: 


كفته نشود كه در اين روايات مطلق حمل بر مقيّد مى شودء زيرا در مرسلةٌ حماد آمده: «هر زمين مواتى كه صاحب ندارد.)» «*”") 
[كه قيد «موات» در آن آمده است]. زيرا در ياسخ كفته مى شود: علاوه براينكه اين دو روايت با هم تنافى ندارند [زيرا مفهوم 
هر دو اثباتى است و قابل جمع] ظاهراً وصف ميته بودن زمين به لحاظ غالب مواره آمده استء زيرا غالباً زمين بى صاحب 
موات مى شودء يس در اينجا ديكر قيد مفهومى ندارد مانند آيه شريفه هو باتك اللَاتى فى حُمْجوركم)» «ع) «و تربيت يافتكان 


شما- دختران 


0 
(0- سمعت أبا عبد الله (ع) يقول و سئل عن الانفال فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل لله عزّ و جل. (وسائل 
ع/ لوال ابواب انفال» باب 2 حديث /00. 
0 


(5)- عن حريز عن أبى عبد اللّه (ع) قال: سألته او سئل عن الانفال» فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل. (وسائل 
للاايؤات اتفال نات حد وك 8 1: 

ادوسائلن 88 زراك اشقالونات. الاجديت + 

(6)- سوره نساء (©)/ 38. 
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همسرانتان- كه در دامنتان يرورش يافته اند.» [ كه قيد در دامن شما قيد توضيحى به لحاظ غالب موارد است |. 


علاوه براينكه ظاهراً جمله «لا رب لها بدون صاحب» كه در مرسله آمده خود ملاكك وعلت حكم استء زيرا «تعليق حكم بر 


وصع تت عه علق أبنت نبي اكه دوي زراك ان قال كارع اه عه رنيى دوق ماك امف 


و كواه به 


همين مسأله است آنجه ما ييش از اين كفتيم كه مقصود از انفال اموالى است كه متعلق به اشخاص نيست» يس همان اموال 
اينكه ملكك شخصى او باشد. و در اينجا نكته اى است شايان توجه. 


- قله كوههاء بيابانها و جنكل ها 


اشاره 


جهارمين مورد انفال قله كوههاء عمق بيابانها و نيز جنكل هاست. شيخ انصارى (ره) در اين ارتباط مى فرمايد: «ظاهراً در اينكه 
اينها از انفال است هيج اختلافى نيست.) )١١‏ 


دليل اين حكم از يكك سو اين است كه اينها غالبا مؤائت اسع واكذا ان انها معنران تلمكو فق ناد شده اسك نم كدداضة 
كوهها و حواشى بيابانها بسا آباد باشد و لذا حكم آن حكم زمينهاى داير است- از سوى ديكر اين كونه زمينها غالبا از 
تمتها ى فاح انع كه كس .نه انها نس يداد خلاوه بر ااعهنا اذله زمر دوبدان لالت حارهه 


[روايات مسأله] 


اوست قله كوهها و عمق بيابانها و جنكلها و هر 


.)20 كتاب الطهاره از شيخ انصارى/ 97 كتاب الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/‎ -)١( 
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زمين موات بى صاحب.) )١١‏ 

1- مرفوعه احمد بن محمدء كه در آن آمده است: «و عمق بيابانها و قله كوهها و موات همه آن براى امام است.) )7١‏ 
!- در صحيحه حفصء از امام صادق (ع) است كه در شمار انفال فرمود: «و همه زمينهاى باير و عمق بيابانها.» 7١‏ 
- در موثقه محمد بن مسلم, از امام صادق (ع) در شمار انفال آمده است: «هر زمين باير و عمق بيابانها.» © 

و فاثند اين روايتث است موئقه ديكر او از امام باقر (ع). «0) 


ه- در مقنعه از محمد بن مسلم, از امام باقر (ع) آمده است كه كفت: از آن حضرت از انفال يرسيدم, فرمود: «هر زمين باير 


نا عر كسورةة «افشاعان اسع و عرق بابانها و قله قوفي و فرتسق كاسن وشفرق ورا و تكد تشادك كدحونة انما 


ويزه امام است.) (*» 

*- روايتى كه عياشى از داود بن فرقدء از امام صادق (ع) روايت كرده است كه كفت: 
عرض كردم انفال جيست؟ فرمود: «عمق بيابانهاء قله كوههاء جنكلها و معادن.) 07١‏ 

/ا- روايتى كه از أبو بصير از امام باقر (ع) روايت شده است كه فرمود: «انفال از آنِ ماست.) 


عرض كردم: انفال جيست؟ فرمود: «از آنهاست معادن و جنكل ها وهر زمين بى صاحب.) )١‏ 


.)6 حديث‎ »١ وله رءوس الجبال و بطون الاوديه و الآجام و كل ارض ميته لا ربٌ لها. (وسائل 8/ هع" ابواب انفال» باب‎ -)١( 
.)١7 حديث‎ ١ و بطون الاوديه و رءوس الجبال و الموات كلها هى له. (وسائل 2/ 28" ابواب انفال» باب‎ -)١( 

(9)- و كل ارض خربه و بطون الاوديه. وسائل ©/ 8”: ابواب انفال» باب 2١‏ حديث .١‏ 

()- و ما كان من ارض خربه او بطون الاوديه. (وسائل 2//ا2”, ابواب انفال» باب »١‏ حديث .0١‏ 

()- وسائل 28/28" ابواب انفال» باب ١‏ حديث .١17‏ 


(5)- كل ارض خيربه او شىء كان يكون للملوكك و بطون الالوديه و رءوس الجبال و ما لم يوجف عليه بخيل و ركاب فكل 
ذلكك للامام خالصاً. (مقنعه/ لا؟؛ وسائل 0١/8‏ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 57). 


5 
(00- عن داود بن فرقدء» عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت: و ما الانفال؟ قال: بطون الاوديه و رءوس الجبال و الآجام والمعادن. 


(وسائل م الال ابواب انفال» باب 2 حديث ضر 


(8)- عن أبى بصير عن أبى 


جعفر (ع2 قال: «لنا الانفال» قلت: و ما الانفال؟ قال: «منها المعادن و الآجام و كل ارض لا ربٌ لها». (وسائل 2/ 7/ا. ابواب 


انفال» باب 3 حديث 00 
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اكر جه برخى از اين روايت ها از نظر سند ضعيف است ولى ضعف سند به اشتهار اين حكم بين اصحاب جبران مى شود, به 
ويه اينكه اصحاب در ابواب مختلف به مرسلهة حماد عمل كرهده اند. علانوه بر اينكه ١عمق‏ بيابانها» در صحيحه حفص و دو 
موثقة محمد بن مسلم آمده است و بسا كفته شود كه تفاوتى بين اين و دو رفيق آن [قله كوهها و اراضى باير] نيستء و ما بيش 
ازاين كفتيم كه اينها در اراضى موات و در زمين هاى بى صاحب نيز جاى مى كيرد و دليل هاى آنها نيز شامل حال اينها نيز 
مى كردد, و اعتبار نيز مساعد اين نظريه استء زيرا ما كفتيم ملا-كك در اموالى كه براى امام است اين است كه مال از اموال 


عمومى باشد كه متعلق به اشخاص نيست و از نتيجه تلاش آنان به دست نيامده باشد. 


وبازماييش ازاين كفتيم كه اساس ملكيت براى اشخاص نتيجة كار و تلاش آنان است» يس جيزى ويزه آنان نيست مكر 
آنجه را با تلاش و كوشش خود به دست آورند ويا ديكران نتيجة تلاش و كوشش خود را با وسايط اختيارى [مانند بخشش] 
ويا قهرى [مانند انتقال ميراث] به ديكرى منتقل كرده باشند. يس قله كوهها و عمق بيابانها و نيز جنكلها كه به حال طبيعى خود 
باقى است و آباد كننده اى ندارد متعلق به اشخاص نيست. يس بناجار از اموال 


عمومى است كه در اختيار نماينده جامعه يعنى امام به عنوان اينكه امام است قرار دارد» و وى آنها را در جهتى كه مصالح امام 
وآيتك اقدضا كتد يه كان مهى كبرد 


[آجام (جنكلها) و ريشه لغوى آن] 
اما معنى آجام در مقاييس اللغه آمده است: 


«همزه و جيم و ميم به معنى در هم فشردكى و تجمع استء أجمه مانند عَيِضَه جايكاه رويش درختان در هم فشرده است و 


جمع آن آجام است.» )١١‏ 


(0)تمقايس اللقه 2/1 
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در قاموس آمده است: 

(أحهة: انبوه درختان در هم تنيده است» جمع آن: جم و الكام و آجام "مات است )11 
در لسان العرب از تهذيب آمده است: 

«أجمه: مانند غَيِضَه جايكاه رويش درخت استء جمع آن آجام است. 

ازابن سيده است كه كفت: أجمه: انبوه درختان در هم ييجيده است.) 3١‏ 

در مجمع البحرين آمده است: 


١أَجْمَه‏ مانند قصبه درختان در هم شاخه كسترده است» جمع آن: أجللات مانند قصبات و أجم مانند قصبء و آجام جمع الجمع 


است.) (”) 

ولى در صحاح آمده است: 

«(أجمه انبوه نى است» و جمع أحمات وأَجم و إجام و آجام و الججم است.) «©" 
ودر روضه آمده است: 


«اجام به كسر همزه و فتح آن و نيز همزه با مد (آجام) جمع اجَمّه- با حركت مفتوح-: سرزمينى است كه از نى يوشيده شده 


است.» «©) 


ظاهراً حكم هر دو [جنكلها و زمينهاى نيزار] يكى استء زيرا هر دو از مظاهر طبيعت اند كه متعلق به اشخاص بخصوصى 


نيستندك» يس هر دو ويره امامند. 


از آنجه ما كفتيم و نيز از اطلاق روايات» و عموم حكم كه در مورد جنكلها و قله كوهها و عمق بيابانها كفته شده 


استفاده مى شود كه همكى داراى يكك حكم هستند» جه در اراضى عنوه باشند و جه در مجاور زمينهاى آباد شده كه مالكك 


شخصى دارد. مكر آن مواردى كه عرفاً حريم زمينهاى آباد شده محسوب مى كردد. 


يس آنجه توهم شده كه انفال ويه زمينهايى است كه مجموعه آن در اختيار امام 


./"8 قاموس/‎ -)١( 

.,8/١7؟ لسان العرب‎ -)١( 

()- مجمع البحرين/ .652٠‏ 

(5)- صحاح اللغه 0/ /188. 

(0)- لمعه دمشقيه ؟/ “8 آخر كتاب خمس. 
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كفته نشود كه بين روايات اين باب و آنجه دلالت دارد كه زمينهاى مفتوح عنوه براى همه مسلمانان است «عموم و خصوص 
من وجه) )١١‏ است» يس جرا در مورد اجتماع اخبار باب بر آنها مقدم دانسته مى شود؟ 

كه در ياسخ كفته مى شود: با جنكك و بيروزى تنها املا-ك داير و آباد كفار به مسلمانان منتقل مى شود و به ملكيت آنان 
درمى آيدء اما زمينهاى موات و كوهها و بيابانها و جنكلها به همان ويزكى اولته خود كه براى امام است باقى مى ماند. [ريمس 
روايات مربوط به اراضى مفتوح عنوه شامل اينها نمى شود تا توهم تعارض به وجود آيد]. 

همجنين مسلمانى كه زمين را احياء كرده است تنها مالكك آن قسمت كه احيا كرده مى شود اما مالكك كوهها و بيابانهايى كه 
مجاور زمين اوست نمى شود. 

بلهء اكر زمينهايى كه با جنكك كشوده شده يا زمينهايى كه با احياء به ملكيت اشخاص درآمده يس از مدتى در اثر رها شدن 
تبديل به جنكل شده؛ يا سيل بر آنها جارى شده و تبديل به بيابان شد ظاهراً حكم آن حكم زمينهاى آبادى است كه با توجه 


به داشتن مالك مشخصى تبديل به موات شده استء كه در اين مورد نظر مشهور فقها اين است كه اكر ملكيت از راهى به جز 
اتتاء ثانة تقتدة السة نه ملكف اشتخاض: :ناة ماك 51 نأ اضناء به ملكف اشخاصض. ادر | مله اسك كز أن: مف دو قن 
د 1 ص باعى مى و با احياء د ص در راين مورد دوهو 


استء كه ما يس از اين به تحقيق در مورد اين مسأله خواهيم يرداخت. 


و ممكن است در مورد اوّل [يعنى زمينهاى مفتوح عنوه و زمينهاى آباد شده كه 


-)١(‏ عموم و خصوص من وجه يعنى تبيين رابطه بين دو مفهومى كه هر كدام از جهتى عام و از جهتى خاص هستندء نظير دو 
مفهوم انسان و ابيضء زيرا انسان شامل انسان ابيض و غير ابيض مى باشد» و مفهوم ابيض نيز شامل انسان و غير انسان مى باشد. 
در مورد انسان ابيض هر دو مفهوم صادقند. در مورد بحث نيز روايات باب شامل اراضى مفتوح عنوه و نيز اراضى آباد شده 
شخصى مى باشد. و روايات مربوط به اراضى عنوه شامل قله كوههاء جنكلها و بيابانهاء و نيز اراضى آباد و غير آن مى باشد. و 
اين دو دسته روايات در مورد قله كوهها و جنككلها و بيابانها با يكديكر تعارض دارند. (مقرر) 
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رويد و اينها در ملكك مالكك زمين حادث مى شودء و وجهى ندارد كه با حدوث اينها ملكك از ملكيت كسى خارج شودء ودر 
صورت شكك استصحاب ملكيت مى شود. 


وما بيش از اين اشاره كرديم كه جشم انداز روايات 


انفال بر بيان حكم زمينهايى است كه از دولت هاى كفر به مسلمانان منتقل شده استء زيرا زمين و همه امكانات آن زير سلطه 
و سيطره كفار بوده است؛ يس ائمه (ع) حكم كرده اند كه آنجه از اموال آنان به غنيمت كرفته مى شود. بخشى از آن بين 
رزمندكان تقسيم مى شود مانند اموال منقول» و بخشى از آن وقف همه مسلمانان مى كردد مانند زمينهاى آباد» و مابقى مانند 
زمينهاى موات و كوهها و بيابانها و جنكلها در اختيار امام قرار مى كيرد» يعنى آنها تقسيم نمى شود و وقف همه مسلمانان نمى 
كردد؛ يس اينكه بككوييم اطلاق روايات» آن موردى كه زمين آباد شخصى فرد مسلمان تبديل به جنككل شود يا به خاطر زلزله 
يا سيل تبديل به بنانان شود:محل اشكال اسث؛» مكر اينكه تمسكك به ملاكك [جدكل يا يبابان بودن] شود؛ و ثبوت آن نيز در اين 
ذمق متعلق به اتخاصن اسنت» يسن ماتىى ال انتعكات نلكية اخفبى تمث. ومح هصدق عنوان سكل يا بيانان بؤدن 
موجب انتقال ملكيت آن به امام نيست. بله. اكر به طور كلى موات شود در آنجا باب كفتكو بازاست كه ما در جاى خود 


بدان خواهيم يرداخت. 
ه- ساحل دريا 


ينجم از موارد انفال ساحل درياستء كه از آن به «سيف البحر) تعبير مى شودء سيف البحر به كسر به معنى ساحل درياست. 
اين مورد را در شرايع ذكر كرده ولى دليل بخصوصى براى آن نيست. 
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الغ عدون معي ساكل دربا ور ووكانه :ساف ور كه 


لاط صرزو و مذ وكقيرافى عدون ا تسافة هى كود راك اتيك ال مفمافق اياف بر انث تعفن شروو د له أن 
نيز شامل آن مى شود. در عبارت شرايع نيز همين معنى محتمل است كه «سيف البحرا عطف باشد بر «مفاوز» كه به عنوان مثال 
براق موات ذكر :ده است فه ابنكه غود موضوع مستقلى براق انفال باقدء كه در اين صورت تعداد اتفال ال ينس جيز بنشتر هى 


شود. 


واكر فرض شود كه اين زمينها از اصل آباد و داراى درختان مفيد بوده است, در اين صورت باز از مصاديق «زمينهاى بى 
صاحب» مى شود [كه ملاكك ديكرى براى انفال است] و اكر به خاطر احياء ملكك كسى شده و آب آنها را خراب كرده و به 
صورت موات درآمده. دراين صورت اكر صاحبان آن از آن اعراض كرده اند يا از آن منطقه كوج كرده اند» در اين صورت 
بازدر اختيار امام قرار مى كيرد, و الما همان اختلاف مشهور در «زمينهاى آباد به خرابى كراييده در صورت مشخص بودن 
صاحبانش» يديدار مى كردد. 


8- زمينهاى ويزه و اشياء بركزيده بادشاهان 

اشاره 

ششمين مورد از انفال «قطايع» زمينهاى ويزه و «صفايا» اشياء بر كزيده يادشاهان است. 
[كلمات اصحاب] 

محقق در شرايع كُويد: 


«و هنككامى كه دار الحرب كشوده شدء آنجه از زمينهاى ويذه واشياء بركزيده يادشاهان است از آنْ امام است در صورتى كه 


از مسلمان با از كسى كه با مسلمانان ييمان دارد غصب نشده باشد.) )١١‏ 
در جواهر [در شرح مطلب فوق] آمده است: 


«بدون آنكه من مخالفى براى آن يافته باشم.) 3 


(1)- شرايع 187/١‏ (جاب ديكر/ 177). 
(2)9جواهر 1712 
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و ظاهراً مراد از قطايع بادشاهان زميتهاق ارزشمتدى امت كه يادشاهان اق ديكر ؤميتها براى خويش جدا كرده اند و از ويزكى 


برجسته اى برخوردار است. و مراد از صفاياى آنان اشياء كرانبها و منحصر به فردى است كه يادشاهان در خانه ها و دار 


الحكومه خود نكهدارى مى كنئد. 
مجلسى در ملاذ الاخيار مى كويد: 
«صفايا را به اموال منقول و قطايع را به زمينها تفسير كرده اند.» )١١‏ 


و محتمل است كه صفايا نيز عطف تفسيرى قطايع باشد يا اينكه مفهومى اعم و كسترده تر از آن داشته باشد كه شامل زمينها و 


غير آن بشود. 


واينها در حقيقت جيزهايى است كه از غنايم جنكك استثنا شده است. قطايع از زمينهاى غنيمت كه وقف مسلمانان است استثنا 


شده و صفايا از اشياء منقولى كه بين رزمند كان تقسيم مى شود. 
[روايات مسأله] 


بر اينكه اين دو مورد از انفال و در اختيار امام استء علاوه بر اينكه در آن اختلا-فى نيست روايات مستفيضه 22١‏ زير دلالت 


دارد: 


-١‏ در مرسله طولانى حماد از امام موسى بن جعفر (ع) آمله بود: 


اشياء ب ركزيده «صوافى» يادشاهان» آنجه بدون غصب در دست آنان است از آن امام استء زيرا همه اموال غصبى بايد به 


صاحبش با زكردانده شود. «") 


."/ ملاذ الاخيار ع/‎ -)١( 


-)( 


روايات مستفيضه به رواياتى كفته مى شود كه از سه طريق يا بيشتر به معصوم (ع) مى رسد و لكن موجب يقين نمى شوند. 


(9)- حماد عن العبد الصالح (ع): و له صوافى الملوكك ما كان فى ايديهم من غير وجه الغصب لان الغصب كله مردود. (وسائل 
02 دمارة ابواب انفال» باب 2 حديث ع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 709 
ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


«صوافى: املا-كك و زمينهايى مضت ك3 صاحبانش از آن كوج كرده اندء يا مرده اند ووارثى ندارنك. واحد آن صافيه انيت 


ازهرى كويد: به مال و املاكى كه سلطان آنها را ويه خود كردانده صوافى كويند.) ١١‏ 
در نامةٌ امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر در مورد طبقهُ فرودين جامعه اين كونه سفارش مى كند: 
براى آنان بخشى از بيت المال و بخشي از غله هاى صوافى اسلام را در هر شهرى قرار بده. )37١‏ 


ازاين فراز استفاده مى شود كه «صافيه» وصف زمين است و جيزى جز آن اراده نشده» يس صوافى يادشاهان بر زمينهاى ويزه 


آنان منطبق است. 

-١‏ در صحيحه داود بن فرقد مده است كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: 

املاكك يادشاهان «قطايع» همه آن براى امام است و براى مردم در آن جيزى نيست. 0" 
مجمع البحرين كويد: 


«قطايع عنوان جيزهاى غير منقول است» همانند روستاها و زمينها و برجها و قلعه هاء حديث «قطايع السلطان كلها للامام) از 


همين مورد است.» (؟) 


*- موثقه سماعه بن مهران كه كفت: از آن حضرت از انفال يرسيدم, فرمود: همه زمينهاى باير و هر جيزى كه براى يادشاهان 


اسيت ويزه امام است و مردم را در آن سهمى نيست. «0) 


-)١(‏ نهايه #/ 0ع. 


(0)- و اجعل لهم قسماً من بيت المال و قسماً من 


غلات صوافى الاسلام فى كل بلد. (نهج البلاغه» فيض/ 4٠١19‏ لح/ 978» نامه "87). 


0 
(*)- داود بن فرقد قال: قال أبو عبد الله (ع) «قطائع الملوك كلها للامام و ليس للناس فيها شى ). (وسائل 8/ 68" ابواب 


انفال» باب ١‏ حديث 10 
(6)- مجمع البحرين/ وار 


اك نع متو نور الاانال لاا تعن الانقنان» اققال: كل ا رع خزية او انين وكوك القار دوو قلعن الانام واليسن للنا 
فيها سهم ... (وسائل 2/ لال ابواب انفال» باب ١‏ حديث 06/). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لل ص: لاوا 


واينكه فرموده «و هر جيزى كه براى يادشاهان است» زمين و غير زمين را در بر مى كيرد» مكر آنكه به قرينه سياق به خصوص 


*- موثقه اسحاق بن عمار روايت شده از تفسير على بن ابراهيم كه كفت: از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم» فرمود: 
روستاهايى كه خراب شده و اهل آن از آنجا كوج كرده اند از آنِ خدا و ييامبر اوستء و آنجه مال يادشاهان است از آنٍ امام 
است. )١١‏ 

از آنجه بيش از اين در موثقه سماعه خوانديم و نيز از روايات يس از آن استفاده مى شود كه مراد از آنجه براى سلطان است 
ه- در مقنعه از محمد بن مسلم آمده است كه كفت: از امام باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: الانفال بدا نكاة از أن صرت 


يرسيدم كه انفال جيست؟ فرمود: هر سرزمين ويران يا هر جيز كه از يادشاهان است و عمق بيابانها. "١‏ 


#- از عياشى از ثمالى از امام باقر (ع) است كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه درباره يادشاهان كه جيزهايى به مردم 


واككذار مى كنند مى فرمود: «آن و همانند اينها از فى ء و انفال است.) «") 


از خبر ثمالى استفاده مى شود كه مراد از «قطايع ملوكك» آن زمينهايى است كه آنان به نزديكان و اطرافيان خود واكذار مى 


كنندء يا جيزى است كسترده تر از اينها و آن جيزهايى كه به خود اختصاص مى دهند. 
در خراج أن :لشفت آمده ايت 
ل 1 
()- اسحاق بن عمار قال سالت أبا عبد الله (ع) عن الانفال» فقال: هى القرى التى قد خربت و انجلكِع اهلها فهى لله و للرسول. و 
ما كان للملوك فهو للامام 5 (وسائل عم الل ابواب انفال» باب 3 حديث 2606 


يكون للملوك و بطون الاوديه ... (وسائل 2/ ١/ا”,‏ ابواب انفال» باب »١‏ حديث 077. 


(*)- عن الثمالى عن أبى جعفر (ع) قال: سمعته يقول فى الملوك الذين يقطعون الناس قال: هو من الفى ء و الانفال و اشباه 
ذلك. (وسائل 2/ ”/ا", ابواب انفال» باب »١‏ حديث 00. 


«و اما قطايع از زمينهاى عزني عل مسد برك واف كر الل ان 3 اوست.) )١١‏ 


وان سيف انحر ايك موود انز باشل كه اقطاعيابى كرغي راة عضت نه حسك [مله غاليا اق زمتهاى ار مد ق رودم اسث 
كه از اموال عمومى بوده» يس بر امام است كه آنها را به اصل خود بازكرداند و آنها را به نفع امت مصادره كندء و اين كه مى 


كويد از آنِ امام است مراد از آن اين است. ولى روايت از جهت سند قابل اعتماد 


نيست و نمى توان بدان استناد كرد. 
/ا- باز از وى از امام باقر (ع2 روايت شده كه فرمود: «آنجه براى يادشاهان است براى امام است.) ١؟”)‏ 


8-از عياشى نيز از داود بن فرقد, از امام صادق (ع) در حديثى روايت شده كه در شمار انفال فرمود: و هر زمين مواتى كه اهل 
آن كوج كرده اند» و قطايع يادشاهان. «”) 


در هر صورت اككر اين دسته روايات را بِكُوييم تنها ويه زمينهاست و ديكر اشياء ارزشمند سلاطين را در بر نمى كيردء بايد 
اين كونه اشياء را جزء اشياء بر كزيده غنيمت (صفايا) كه ويزه امام است به حساب آورد» كه در مبحث آينده بدان خواهيم 


7- اشياء بركزيدة غنيمت (صفايا) 


اشاره 


عنوان هفتم از جيزهاى كه براى امام به عنوان امام است اشياء ب ركزيده غنيمت است كه به عنوان «صفايا» از آن ياد مى شود. 


اكر جه ما در روايات به روايتى برخورد نكرديم كه به اين اشياء عنوان انفال اطلاق كرده باشدء اما شيخ در نهايه و محقق در 


(1)- خراج/ /اه. 


()- عن أبى جعفر (ع) قال: ما كان للملوكك فهو للامام. (وسائل 2/ 87/1؛ ابواب انفال» باب »١‏ حديث .07١‏ 


0 
()- عن أبى عبد الله (ع) ... قال: و كل ارض ميته قد جلا اهلهاء و قطائع الملوك. (وسائل 9/7/2 ابواب انفال؛ باب ١‏ 


حديث 37). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 817" 


شرايع آن را در شمار انفال برشمرده اند ولى تصريح نكرده اند كه اينها از انفال استء در هر صورت در اين زمينه مطالبى قابل 


ذكر است كه يادآور مى شويم: 


از دير زمان در بين يادشاهان و فرمانروايان مرسوم بوده است هنكامى كه بر دشمن بيروزى مى يافته اند از بين غنايم دشمن 


جيزهاى كمياب و 


امير ارا خرا كي ذا عر دقاف سودق جا مره خامه ان ررض ذافتكه ]ننه كه و أاننيا انتبا مسار :(عفا) كسمل ده 


است. 


اين اشياء كمياب ارزشمند معمولًا قابل تقسيم نبوده و اكر مى خواسته اند به برخى افراد اختصاص بدهند موجب اختلاف و 
كت شده ست سل تاجان نانك دز حا كيعدازن م شذ :نا دخيرة اى بزائى 1 قده ذؤولة:و طلت باش يا اببكه رهير 


جامعه كه داراى فضيلت و مورد يذيرش همه مردم بود آن را مورد استفاده قرار دهد. 
ابن أثير در نهايه مى كويد: 
وذو حدية | مكة:اسة: «اككر خمس و سهم ييامبر و صفايا را بيردازيد در امانيد). 


و مراد از «صفئ» جيزهايى است كه فرمانده سياه از غنايم بيش از تقسيم براى خود برمى كزيند» كه به اين كونه جيزها صفىّ 


كفته مى شود جمع آن صفايا است. 


و فين "مور السك معقارة عارنكه “كه كنهة صيتعه | كن ١١‏ هسح ان تاشن (ضي)) | اردعيتها نافيك نع منففة خف ين ا 


كسانى است كه ييامبر (ص) از غنايم خيبر ب ركزيد.» 20 


وجه بسا صفيه بر هر جيزى كه ويزه بيامبر يا امام بوده اطلاق مى شده است؛ ابو داود سجستانى را مى بينيم كه در كتاب خراج 
وفىء از سنن خود بابى را ذيل عنوان «صفاياى ييامبر خدا (ص»» مى كشايد و در آن زمينهايى را كه با اسب و شتر فتح نشده 
ذكر مى كند و در آن از قول عمر متذكر مى شود كه كفت: «ييامبر خدا سه دسته صفيه داشت» صفاياى بنى نضير و خيبر و 
فدلكك.) (7) 


.6٠ /# نهايه ابن أثير‎ -)١( 
.١170 (؟)- سنن أبى داود ؟/‎ 
817 مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج /ا ص:‎ 


در هر صورت دراين زمينه روايات مستفيضه اى رسيده است و 


فتاوى بر اين مستقر شده است كه «صفايا» از اموالى است كه خداوند آن را براى ييامبرش و يس از وى براى امام جانشين وى 


قرار داده أهينتة: 
[فتاوى و روايات مسأله] 
-١‏ شيخ در نهايه در شمار انفال مى نويسد: 


«و براى او [امام] است بيش از اينكه انفال تقسيم شود: كنيز زيبا واسب جابكك و لباس ارزشمند و جيزهايى كه همانند 


اينهاست. جيزهايى از برده و كالا كه همانندى براى آن نيست.) )١١‏ 
؟- ودر كتاب فىء خلاف (مسأله *) مى نويسد: 


«آنجه از صفايا بيش از تقسيم براى ييامبر (ص) بود براى جانشين اوستء و همة فقها كفته اند كه اين حكم با مركك وى- 


ييامبر- باطل مى شود دليل ما اجماع فرقه وروايات آنان است.) (”) 


هنكامى كه ما مى بينيم زعامت و رهبرى مسلمانان در هيج زمان و شرايطى تعطيل نمى شود يس دليلى ندارد كه با مركك 


بيامبر (ص) بككُوييم حقوق و شئون او تعطيل شده است. 


از سوى ديككر روايتى از بيامبر (ص) وارد شده است كه فرمود: «خداوند براى هيج بيامبرى بهره قرار نمى دهد مكر آنكه آن را 


براى ديكران كه جانشين وى هستند نيز قرار داده است.) () 
“- در خمس شرايع به هنكام برشمردن موارد انفال مى نويسد: 


«و براى اوست كه از غنايم هر جه را بخواهد از اسب يا لباس يا كنيز يا جيزهاى 


(01)- نهايه/ 199. 


()- خلاف # بر 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» 1509 ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج /ا ص: 781 


(5)- عن النبى (ص) انه قال: ما اطعم الله لنبى طعمه الا جعلها طعمه لمن بعده. 


(مغنى 58/82 ؟؛ و نيز مسند احمد .)6/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 86 
ذيكرة ثا اتدازه اى كه اجحاف به ذيكران نشود ب ركزيند.) )١١‏ 


به نظر مى رسد اين قيد كه ايشان در آخر كلاءم ذكر فرموده اند [تا اندازه اى كه اجحاف به ديكران نشود] نسبت به امام 
معصوم و حتى امام عادل قيد مناسبى نيست؛ رهبرى فرد فاسق و ستمكر هم نزد ما باطل و مردود استء كه در جاى خود به 


است حذف شود.) (١؟7)‏ 
اين اشكال به عبارت تذكره و منتهى نيز وارد استء زيرا ايشان [علامه] در آن دو كتاب نظير اين قيد را آورده است. 


وما يبش از اين در ابتداى بحث غنايم يادآور شديم كه مقتضاى آيه انفال به ضميمه رواياتى كه در تفسير آن رسيده است 
اين است كه: همه غنايم در اختيار ييامبر (ص) و يس از وى امام است؛ و او مى تواند هر جه را بخواهد بردارد و نيازمنديهاى 
افراد تحت تكفل خود را برطرف كند, و اككر جيزى ماند آن را تخميس كند و مابقى را تقسيم نمايد» همان كونه كه صحيحه 
زراره و مرسلة حماد بر آن دلالت داشتء و مى توان بدان مراجعه كرد. «*”) 


ع در تذكره امنلة اسيت: 


«امام مى تواند از غنايم آنجه را بخواهد براى خويش بركزيند از اسب تيزتكك و لباس كران قيمت و كنيز زيبا و شمشير برنده و 


جز اينها از جيزهايى كه به سياه لطمه نمى زند. اين مورد اتفاق نظر همه علماى ماست. بر اساس آنجه در روايات عامه آمده 


است كه ييامبر (ص) از غنايم كنيز و اسب را در جنكك خيبر و ديكر جنككها برمى كزيد.» ©" 


(01)- شرايع 18/١‏ (جاب ديكر/ /177). 
(؟)- مداركك/ #ع". 

(90)- ر. كك. جهت دوم از فصل غنايم. 

(6)ك تذ كر اسم 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ا ص: 20" 
مانند اين در منتهى نيز آمده است. )١١‏ 

ه- باز در منتهى آمده است: 


«از جمله موارد انفال اشياء بركزيدة غنايم جنككى است. مانند اسب تيزتكك, لباس فاخرء كنيز زيباء شمشير برنده و آنجه همانند 
اينهاست؛ تا جايى كه به غنيمت كير ند كان ستم نشود؛ همه علماى ما اين مطلب را يذيرفته اند.) "7١‏ 


#- در صحيحه ربعى بن عبد الله از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


بيامبر خدا (ص) هنكامى كه غنايم را نزد وى مى آوردندء بركزيدة آن را مى كرفت واين براى ايشان بود ... و همجنين امام 


مى كيرد همان كونه كه ييامبر (ص) مى كرفت. «") 


/ا- در صحيحه أبى الصباح كنانى آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: ما كروهى هستيم كه خداوند ييروى ما را واجب 


فرموده استء انفال و بركزيدة اموال از آنِ ماست. «ع" 


8- در مرسله طولا-نى حماد از برخى اصحاب ماء از بنده صالح خداوند (امام موسى بن جعفر (ع)) آمده است كه فرمود: 
بركزيده مال از آنٍ امام است كه بركزيده آن را از اين اموال برمى كيرد: كنيز زيبا جارياى جابككء هركونه لباس و يا كالايى 


را كه بخواهد؛ اين براى اوست بيش از تقسيم و بيش از بيرون كردن خمس. «8) 


9- در روايت أبو بصير از امام صادق (ع) آمده است كه كفت: از آن حضرت از بركزيدةٌ مال يرسيدمء فرمود: امام كنيز زيباء 


اسب خوش يال و كويال» شمشير برنده 


.35/ 77 منتهى‎ -)١( 


(0)- متهي 1/ هه 


0 0 
)دعق أبن غبيد الله (ع) قال: كان نوك الله (ص) اذا اتاه المغنم اخذ صفوه و كان ذلك له ... و كذلك الامام يأخذ كما 


اخذ الرسول (ص). (وسائل عم ابواب قسمه الخمس» باب ,١‏ حديث و4" 


لا لا 
(ع2- قال أبو عبد الله (ع2 نحن قوم فرض الله طاعتناء لنا الانفال و لنا صفو المال. (وسائل عر برل ابواب انفال» باب 3 حديث 


. 


(0)- عن العبد الصالح (ع) قال: و للامام صفو المال ان يأخذ من هذه الاموال صفوها: الجاريه الفارهه و الدابه الفارهه و الثوب 
والمتاع مما يحت او يشتهي ( فذلكك له قبل القسمه وقبل اخراج الخمس. (وسائل 02 دمارة ابواب انفال» باب 3 حديث ع2 


زره را بيش از آنكه غنيمت تقسيم شود مى كيرد؛ اين اشياء بركزيدة مال است. )١١‏ 


در متن عربى روايت وازْهُ «رُوقه) به ضم راء آمده است كه به معنى انسان بسيار زيباستء كفته مى شود: «غلام روقه و جاريه 
روقه و غلمان و جوار روقه- غلام و كنيز و غلامان و كنيزان بسيار زيبا» و نزديكك به همين معناست وازه «فراهه». كفته مى شود 
«مركب فاره) يا «جاريه فارهه») يعنى بسيار زيبا و مليح. 


٠-از‏ مفيد در مقنعه از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: «ما مردمى هستيم كه خداوند اطاعت مارا در قرآن 


واجب فرموده استء انفال و بركزيدة مال از آنِ ماست.) 


و مراد از بركزيدة اموال آن جيزى است از غنايم كه ييشواى جامعه آن را دوست مى دارد و بيش از تقسيم براى خود برمى 
كرة عمائيد كين زماء أشي واهوان 


لباس فاخر» و آنجه از بندذه وكالا كه همانند اينهاست» ناير آنجه در روايات معصومين (ع2 هذاه اشيت: 037١‏ 


-١‏ در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد. حناط» از أبو بصيرء از امام باقر (ع) مده است كه فرمود: اشياء بركزيده از آنٍ 


ماست كويد: عرض كردم: اشياء ب ركزيده جيست؟ 
فرمود: بركزيده هر جيز از برده يا شتر» كه امام برترين آن را مى كيرد آنككاه بقيه تقسيم مى شودء و انفال از آنِ ماست. «*) 
7- باز در همان كتاب از عياشىء از بشير دهان [روغن فروش] آمده است كه كفت: 


ازامام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: خداوند در كتاب خويش اطاعت ما را واجب فرموده. يس مردم نبايد نسبت به ما 


ناآشنا بمانند» ب ركزيدةٌ مال از آنِ ماستء انفال از آنْ 


1 
-)١(‏ عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن صفو المالء قال: الامام يأخذ الجاريه الرّوقه و المركب الفاره و السيف القاطع و الدرع 


قبل ان تقسم الغنيمه» فهذا صفو المال. (وسائل 0 احمارة ابواب انفال» باب 3 حديث .)1١‏ 


لا 
-)١(‏ عن الصادق (ع2 قال: نحن قوم فرض الله طاعتنا فى القرآن» لنا الانفال و لنا صفو المال. (وسائل ع/ اق ابواب انفال» باب 


١ حديث‎ ١ 


()- عن أبى جعفر (ع) انه قال: و لنا الصفي. قال: قلت له: و ما الصفي؟ قال: الصفي من كل رقيق و ابل يبتغى افضله ثم يضرب 
بسهم و لنا الانفال. (مستدركك الوسائل /١‏ 407, ابواب انفال» باب ١‏ حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 81" 
ماست و كريمه هاى قرآن از آن ماست. )١١(‏ 


اينكه در اين روايات «بركزيده مال» قسيم انفال شمرده شده دليل بر اين است كه اينها از 


انفال نيستء اككر جه در حكم آن است. ولى ما بيش از اين از منتهى خوانديم كه «صفايا» را از انفال برشمرده است. 


-١‏ در سئن بيهقى به سند خود از ابن عباس در خطاب ييامير خدا (ص) به كروه اعزامى عبد القيس آمده است كه فرمود: من 
شما را به جهار جيز امر مى كنم و از جهار جيز بازمى دارم: به شما فرمان مى دهم كه كواهى دهيد كه خدايى جز خداى يكتا 


نيستء و نماز را بيا داريد و زكات بدهيد, و از غنايم سهم خداى عرّ و جل و صفى (اشياء بركزيده) را ببردازيد. 0١‏ 


-١5‏ باز در همان كتاب به سند خود از عامر شعبى آمده است كه كفت: براى ييامبر (ص) سهمى بود كه «سهم صفى) ناميده 


م شل اكر م خخواسية بنده كر مى تواست كيز و"اكريهئ خواسة اسية كه انوا بين :از مس بره كو 8 


- باز در همان كتاب به سند خود از عايشه آمده است كه كفت: صفيّه [همسر ييامبر (ص»)] از صفى بر كزيده غنايم] بود. 
فرق 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 


روشخ: اشت" كه لأصفانا) زاف يعافر (ص) لبوق مكزاية خاظر اينكة قر زمان خوه وهير و “يتقو اى مسلمانات بودة وحوق امامت 


0 0 
(1)- عن بشير الدّهان قال: سمعت أبا عبد الله (ع) يقول: انّ الله فرض طاعتنا فى كتابه فلا يسع الناس جهلناء لنا صفو المال و لنا 


الانفال و لنا كرائم القرآن. (مستدركك الوسائل /١‏ 40» ابواب انفالء باب 7 حديث .)١‏ 


لا 
(1)- عن ابن عباس فى خطاب رسول الله (ص) لوفد عبد القيس. قال: آمركم باربع و 


أنهاكم عن اربع؛ آم ركم ان تشيذوا ]قلا آله انا الله و فيموا العسلذه و تويرا الزكاه و تعطوا من المغنم سهم اللّه- عر و جل- و 
الصفىّ. (سنن بيهقى 2507/8 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب سهم الصفىٌّ). 


()- كان للنبى (ص) سهمٌ يدعى سهم الصفيء ان شاء عبداً و ان شاء امه و ان شاء فرساً يختاره قبل الخمس. (ستن بيهقى 9/ 


٠‏ كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب سهم الصفىّ). 

()- عن عائشه قالت: كانت صفيِه من الصفىّ. سنن بيهقى 8/ 205 كتاب تقسيم فى ء و غنيمت» باب سهم الصفىّ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: /72 

تعطيل بردار نيست» يس حقوق و شئون وى نيز همجنان بايد محفوظ باشد. 


وما بيش از اين در مباحث كذشته يادآور شديم كه آنجه از انفال و صفايا براى امام است به خاطر منصب امامت اوست نه به 


خاطر شخص او؛ بله رفع نيازمنديهاى شخصى و تأمين نيازمنديهاى او نيز از مهمترين مصالح امت است. 


واين متعيّن نيست كه «صفايا» همواره براى شخص امام باشدء بلكه بسا در موزه ها و يا خزانه ملت به عنوان يشتوانه نظام و 
ذخيره اى براى آينده كشور ذخيره مى شود؛ همانند جواهرهاى كرانبهاى ارزشمند كه غالباً قابل تقسيم هم نيستء و اكر 
مكرايد ذو تفمزعى [فراء اشاقن اسن موحت تفيقن وام م شووة كد تتانجا روا ل :دو مو وها بايا نكف ها كيد ار 


شودء يا امامى كه مقبول امت است آن را مورد استفاده قرار دهد. 


از سوى ديككر از رواياتى كه بيش ازاين خوانده شد آشكار كرديد كه صفايا قسيم انفالند و اكر فرض شود كه انفال به مطلق 


غنايم كفته مى شود در 


آنصورك صنابا زا بوكر فى كرد 
وبا توجه به اينكه حكم مسأله روشن است و همه اينها بايد زير نظر امام باشد مشكلى به نظر نمى رسد؛ به ويزه اينكه در 
روايات و فتاوى براى صفايا تقسيم در نظر كرفته نشده استء بلكه همه آن در اختيار امام است. 


4- غنايمى كه رزمندكان بدون اجازه امام به دست آورده اند. 


اشاره 


يكى ديكر از جيزهايى كه براى امام به عنوان امام است» غنيمت هايى است كه.رز متك كان بدون اجازه امام به دست آورده انك. 


اين مسأله در بين اصحاب ما مشهور است و بلكه ادعاى اجماع بر آن شده است. 
[فتاواى برخى فقها در مسأله] 

-١‏ در كتاب فى ء خلاف (مسأله )١18‏ آمده است: 

تأكر كروهى ور سرؤديض كدادز هال عدكه با فسلمائآن عنشداوارد شوته وى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 729 


بدوناجازه امام بجنكند و غنيمتى به دست آورندء اين غنيمت ويزه امام است؛ ولى همه فقهيا [غير شيعه] در اين مسأله نظر 
مخالف دارند. دليل ما اجماع فرقه اماميّه و روايات آن هاست.» )١(‏ 


#ادوون كنات السير همان كنات (سأله ©) امدة اشة: 


«اكر كروهى بدون اجازه امام بجنككند و مالى را به دست آورندء امام مخير استء اكر بخواهد از آنان مى كيرد و اكر بخواهد 
دو كسك انان باق عي كذارت اوزاض ومين ضرع نز عمية نظر وا كفم الدد و شاف كنيه اث: خفس أن راز آنان 
مى كيرند؛ و ابو حنيفه كفته است: تخميس نمى شود. دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات آنهاست. "١‏ 


نظر شافعى كه كفته است خمس آن از آنان كرفته مى شود به عموم آيه شريفه: 


«وَ اعلَمُوا أتّلَا غَنِمتُة است كه مى فرمايد: هر جه را به غنيمت كرفته ايد بايد حمس آن را ببردازيد» كه با اجازه و بدون اجازه 
هيزم ويا جيدن علف. 


*- در كتاب نهايه در شمار انفال مى نويسد: 


«واكر قومى با اهل حرب بدون اجازة امام جنكيدند 


و غنيمتى به دست آوردند؛ غنيمت هاى آنان ويزه امام است :نه ديكران): 0" 

مانند اين مطلب در مبسوط نيز آمده است. (2") 

ددر شرايع در شمار انفال آمده است: 

«و آنجه رزمند كان بدون اجازة او [امام] امامت من ويك كه از آنٍِ او (ع) است. ١ه‏ 


ه- در جواهر در شرح عبارت فوق آمده است: 


(0- خلاف 7/7 

()- خلاف 7/5 5739. 

.3٠١ نهايه/‎ -)9( 

(08)ت مبسوط 1 موا 

(0)- شرايع 187/١‏ (جاب ديكر 197). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: ٠‏ 


صدوق] و سيد مرتضى و بيروان آنان نسبت داده اند بلكه در تنقيح آن را به عمل اصحاب نسبت داده است, همانكونه كه در 


«روضه؛ از آن نفى خلاف شده استء و در بيع مسالكك آمده است: مضمون روايت مقطوعه اى است كه بعداً مى آيد و بين 


اصحاب ما معروف است و ما مخالفى براى آن نمى شناسيم, بلكه از حلى نقل شده كه ادعاى اجماع بر آن كرده و اين خود 


دليل است ...») )١(‏ 


-_- در انفال منتهى آمده احتك: 


«و هنكامى كه كروهى بدون اجازة امام به جنكك ببردازند و غنايمى به دست آورند» غنيمت براى امام است؛ دو شيخ و سيد 
مرتضى و ييروانشان بر اين نظرند. شافعى كويد: حكم آن حكم غنيمت با اجازةٌ امام است ولى اين كار نايسندى است. ابو 


حنيفه كويد: اين اموال براى آنان است و خمس هم در آن نيست. و احمد داراى سه نظر است: يكى مانند شافعى و ديكرى 


جون ابو حنيفه و سوّمى اينكه: هيج حقى براى آنان 


دراين اموال نيست.) ١؟)‏ 


خلاصه كلام اينكه: مشهور اين است كه همه غنيمت از آنِ امام استء و در خلاف ادعاى اجماع بر آن شده است» ودر حكم 


بين زمان حضور و زمان غيبت نيز فرق ككذاشته نشده استهء و براى اين مسأله به دلايل ذيل استناد شده است. 


[ادله مسأله] 
دليل اوّل: اجماع. 


همان كونه كه در اقوال خوانديم براين مسأله ادعاى اجماع شده استء ولى ثبوت جنين اجماعى به كونه اى كه كاشف از 


قول معصوم باشد مشكل استء و شايد مدركك آنان روايت ذيل باشد. 


.1728 /١28 جواهر‎ -)1( 


()سنيى انو 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: ١/ا‏ 
دليل دوّم: روايت مرسله عباس ورّاق» 


از مردى كه وى نام برده. از امام صادق (ع) كه فرمود: 


اكر كروهى بدون اجازة امام بجنكند و غنيمتى به دست آورندء همه غنيمت از آنِ امام استء و اكر با اجازةٌ امام بجنكندء 


خمس آن از آنٍ امام است. )١١‏ 


اين روايت از نظر سند جون زنجيره سند آن قطع شده است و نيز به خاطر اينكه برخى از راويان آن ناشناخته اند ضعيف است» 
و مشكل مى توان بدان اعتماد كرد؛ مكر آنكه ضعف سند آن در صورتى كه ثابت شود اصحاب بدان اعتماد كرده اند با 
شهرت يران شود: ولى اثبات ابن معنى مشكل اسثه مكر اينكه كفنة شود: اكر اصحاب به ايق ووايت اعتماد كردة اند جبران 
ضعف سند آن مى شودء واكر اعتماد نكرده اند در آن صورت اجماع آنان خود حجت است. واز جيزهايى كه كواه بر 
اعتماد اصحاب به اين مرسله است اين است كه بز ركان در كتابهاى خودشان كه فتاواى مأخوذه از روايات را در آن نقل مى 
كرده اند مضمون اين روايت را آورده اند و بر اساس آن فتوى داده اندء تا جايى كه ابن ادريس با اينكه به خبر واحد عمل 


نمى كند ولى به مضمون اين روايت در سرائر فتوى داده استء از اين رو رفع يد ازاين روايت مشكل است. 


دين سوم: صحيحه معاويه بن وهبء 


كه كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم: كروهى را امام براى كارزار مى فرستد و آنان غنايمى به دست مى آورند» جكونه 
تقسيم مى شود؟ فرمود: اكر آنان به همراه فرماندهى كه امام وى را مشخص كرده است كارزار كنند» يكك ينجم آن را براى 
خدا و رسول جدا مى كنند و جهار ينجم را بين آنان تقسيم مى كنند. و اكر با آن فرمانده به 


بيكار نروند» همه آنجه به غنيمت كرفته اند از آنٍ امام است هر كونه كه مصلحت بداند به مصرف مى رساند. "7١‏ 


0 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال: اذا غزا قوم بغير اذن الامام فغنموا كانت الغنيمه كلها للامام, و اذا غزوا بامر الامام فغنموا كان 


للامام الخمس. (وسائل / 69؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 18). 


0 
(1)- معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبد الله (ع): السريّه يبعثها الامام فيصيبون غنائم كيف تقسم؟ قال: إن قاتلوا عليها مع امير 


امرّه الامام عليهم؛ اخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم اربعه اخماس. و ان لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان كل ما 
غنموا للامام يجعله حيث احبث. (وسائل 9 0 ابواب انفال» باب 2 حديث و 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: "/ا 


در اين روايت بين آنجا كه كارزار با فرماندة منصوب از سوى امام باشد و آنجا كه نباشد تفصيل قائل شده و تقسيم را متوقف 


بر اين قرار داده كه با اجازةُ امام باشد. 


ولى در دلالت اين روايت بر مدعى اشكال است» زيرا آنجه در سؤال آمده اعزامى است كه زير نظر امام و با اجازه او صورت 
در بين بوده يا جائى كه جنكى نبوده نه اينكه اصل اعزام به جبهه با اجازه و يا عدم اجازه امام بوده است. 
شيخ انصارى در كتاب خمس خويش مى نويسد: 


«مخفى نماند كه اين روايت بر مطلوب دلالت ندارد مكر آنكه از آن جمله روايت كه مى كويد: «با فرماندهى كه امام وى را 


مشخص كرده است» 


قيداراده شود» ولى اين مطلب قابل تأمْل اث زيرا فرض اين است كه ضمير «قاتلوا»- كارزار كنند- به همان كسان برمى 


كردد كه امام آنان را براى جنكك فرستاده است. يس در اين صورت به يقين قيد براى تخصيص نيست.) )١١‏ 


بله در اينجا مطلبى است كه در مصباح الفقيه بدان اشاره شده:.است 07١‏ و آناينكه: در ارتباط بااين جمله كه مى فرمايد: 
«همراه با فرماندهى كه امام به وى فرماندهى داده است الزاماً بايد همراه با فايده اى باشد و الا ذكر آن بيهوده استء و غالبا 


فايده اى در ذكر قيد نيست مكر آنكه در موضوع حكم دخالت داشته باشد كه حكم نيز با از بين رفتن آن از بين برود. 


و مورد استدلال مفهوم شرط نيست كه در ذيل روايت بر آن تصريح شده است- يعنى قتال كردن- بلكه مفهوم قيد است- 


يعنى قتال تحت فرماندهى امام- يس نتيجه 


(01- كتاب الطهاره/ *59» كتاب خمسء فصل انفال (جاب ديك ر/ 0هه). 
(؟)- مصباح الفقيه/ 187. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 7/ا 


اين مى شود كه تقسيم غنايم متوقف بر جنكك و بر اجازة امام با هم استء و بناجار [حكم تقسيم] بااز بين رفتن هر يكك از 
اينها از بين مى رود و در اين هنكام تمام مال در اختيار امام قرار مى كيرد. نهايت امر اينكه آنجه در ذيل روايت بدان تصريح 
شده است تنها در صورت انتفاء شرط است. واكر ما بخواهيم قيد را قيد توضيحى بككيريم و بككوييم اشاره است به همان جيزى 
كه در سؤال آمده است» خلاف ظاهر است. 


ولى اينكه ما بخواهيم حكم [واكذار به امام شدن] را با استناد به جنين 


از سخنان محقق در معتبر و نافع و نيز منتهى و مدارك آشكار مى شود كه اين حكم مورد ترديد بوده است و احتمال دارد و 
م ل ل لس اس ا 


ا ا اع ا ل و ا ار 


لاء 
مى فرمايد: ا ا ل 


و نيز بر اساس صحيحة حلبى از امام صادق (ع) در مورد مردى از اصحاب ما كه در زير يرجم آنان [خلفاى وقت] مى جنكيد و 


غنيمتى به دست آورده بود حضرت فرمود: 


واف صسا و يظدية تنا تعيين 1ن راشهة و علازواي ا تحال اسك را كه ]ناسنا دوس تنود كذ عنس و 
تملكك بقيه اجازه معتبر نيست. 


«و مانند آنجا كه با دشمن در كير شود و مال 


زوه اتفال 2100 

(؟)- سوره انفال (8)/ 9ع. 

(*)- وسائل 8/ ,"٠‏ ابواب ما يجب فيه الخمسء باب ”, حديث 8/ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 6/ا” 

او را از او به غنيمت كيرد.) )١١‏ 


و نيز آنجه در روايات تحليل آمده كه ائمه (ع) بهرة خويش از فىء 


رافك اراك سوسا صل زه اكد وكا عر أذنان اسك “فين انزال أن ناف نود يلكو مها عمس ينان إن 
بوده» با آنكه ظاهراً مورد آن» زمان استيلا-ء خلفاى جور بر جامعه بوده و در آن شرايط جنكك و طبعاً غنيمت كرفتن آنان با 


اجازة ائمه (ع2 نبوده اسينة: 
از جمله آن روايات روايتى است از امام عسكرىء از يدرانشء از امير المؤمنين (ع) كه آن حضرت به ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«اى بيامبر خدا تو نيكك مى دانى كه يس از تو يادشاهان كينه توز و ستمكر به حكومت مى رسندء و بر خمس من از اسيران و 
غنايم دست خواهند يافت و آنها را به فروش مى رسانندء و براى كسانى كه آنها را مى خرند حلال نيستء زيرا بهرة من از 
آنهاست. و من بهرهٌ خود را براى هر يكك از شيعيانم كه جيزى از آنها را مالكك شود بخشيدم, تا منافع آنان از آنجه مى خورند 
ومى آشامند بر آنان حلال شود و براى آنكه فرزندانشان ياكزاده باشند.» ١؟)‏ 

ممكن است از استدلال به دو آيه شريفه اينكونه ياسخ داده شود كه اين دو با مرسلة ورّاق- كه با عمل اصحاب ضعف سند آن 


جبران شده است- تخصيص زده مى شود. 


واز صحيحه حلبى بدين صورت كه به قرينه ساير روايات تحليل» آن را حمل بر يكك قضنه شخصيه كنيم كه امام (ع) به شرط 
رداغت خسن آن زاترائ 'شخض:وئ حاكل كردة بأشلة با ابتكة همان كونه كل دن جواهر مده امنت ار حك زا دين 


صورت تجويز فرموده باشد. )7١‏ 


.6 وسائل 2 ا لخازة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب لل حديث‎ -)١( 


(0)- قد علمت 


يا رسول الله انّه سيكون بعدك ملكك عضوض و جبر فيستولكع على خمسى من السبى و الغنائم و يبيعونه فلا يحل لمشتريه لان 
مواليدهم. (وسائل 6 خككلرة ابواب انفال» باب ع" حديث 266 
(9)- جواهر .177/١5‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 0/ا 


ولى اين كونه تفسير خلا.ف ظاهر استء زيرا اين روايت ظهور در بيان حكم كلى شرعى دارد نه تحليل شخصىء يا اينكه در 


اين مورد اجازه داده باشد. 


و كاهى ممكن است در توجيه صحيحه كفته شود كه اجازة ائمه (ع) به شيعيانشان در جنكك با كفار و لو زير لواى حاكمان 
ستمكر. به خاطر عنايت ويزه آنان به كسترش اسلام؛ امرى است مفروغ عنه؛ منتها يرسش در صحيحه اين است كه اينان 
خمسشان را به جه كسى بايد بيردازند» زيرا خلفاى ستمكر اموال را تخميس نمى كرده اند و امام (ع) خواسته اند بفرمايند كه 
اشخاص يس از آنكه سهم آنان به آنان مى رسد مى توانند خمس آن را بيردازند و از بقتّه استفاده كنند» يس در صحيحه 


دلالتى بر معتبر نبودن اجازه در حلت غنيمت نيست. 


از سوى ديككر ممككن است كفته شود: اينكه ائمه (ع) همه جنككهايى را كه در زير يرجم حاكمان ستمكر انجام مى شود اجازه 
داده باشند امر غير ممكن است؛ زيرا از بسيارى روايات استفاده مى شود كه ائمه (ع) شيعيان را از شركت در آنها بازداشته اند 


آن رادر تقويت نظام ظلم و ستم مؤثر مى دانسته اند. 
واما دربارة صحيحة على بن مهزيار در حدائق اين كونه آمده است: 


«ظاهراً مراد از 


دشمن در اينجا همان كونه كه بيش از اين اشاره كرديم مخالفان [مذهب] اند نه كافران و مشركان.» )١١‏ 


آن است؛ بله ممكن است از صحيحه اين كونه ياسخ داده شود كه مورد بحث در اينجا غنيمتى است كه در جنكك بدون اجازه 


امام به دست مى آيدء نه اموال شخصى كه با كشتن شخص كافر تصاحب مى شود؛ علاوه بر اينكه اين كونه موارد هم كاهى 
با اجازٌ امام صورت كرفته است. 


(1)- حدائق ؟1/ و/ا؟. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: ع/ا 


در هر صورت عمدة دليل در مسأله» اجماع ادعا شده و مرسله ورّاق است. و ابن ادريس با اينكه خبر واحد را حجت نمى داند 
ولى به مضمون اين خبر در سرائر )١١‏ فتوى داده است و به وى نسبت داده اند كه در مسأله ادعاى اجماع كرده استء ولى من 


جنين جيزى را در آن كتاب نيافتم. 
در حدائق اين كونه آمده است: 


«ابن ادريس در اين مسأله ادعاى اجماع كرده؛ و محقق در معتبر آن را مردود دانسته و كفته است: و برخى از متأخرين صحت 
اين ادعا را بيشابيش مسلّم كرفته, با اينكه ايشان عمل به خبر واحد را صحيح ندانسته استء يس بايد براى ادعاى خود به 
ادعاى اجماع اماميّه استدلال كند و اين اشتباه آشكارى استء زيرا ايشان مى كويد: اجماع در صورتى حجت است كه بدانيم 
امام هم در ميان افراد است» يس اكر جنين جيزى دانسته شود علم وى براى وى حجت است و براى ديككران كه جنين علمى 


نداشته اند حجت نيست.») 


1١ 


ولى آنجه كار را در مسأله آسان مى كند اين است كه در نزد ما غنيمت همة آن در اختيار امام است؛ و تقسيم هم در آن 
متعيّن نيست» هر جند جنكك هم با اجازهُ وى باشد» همان كونه كه مرسله حماد و روايات ديكر بر آن دلالت داشت و تفصيل 
آن در فصل غنايم ككذشت. 


[ديد كاه صاحب حدائق و صاحب عروه الوثقى در مسأله] 
از سوى ديكر مرحوم صاحب حدائق در اوايل كتاب خمس حدائق قائل به تفصيل در مسأله شده است و مى نويسد: 


.1١2 سرائر/‎ -)١( 
.192 و نيز در معتبر/‎ 88/١7 (؟)- حدائق‎ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: /ا/ا"‎ 


صورتى است كه بدون اجازة او باشد و جنكك به عنوان جهاد و دعوت به اسلام صورت يذيرفته باشد. همان كونه كه خلفاى 
جور به همين عنوان با كفار مى جنكيدند؛ ولى اكر جنكك براى كشو ركشايى و غصب و غلبه و مانند آن باشد اين كونه 


)١( نيست.»‎ 


اشكالى كه بر اين سخن وارد است اين است كه اين بر خلااف اطلاالق نص و فتاوى استء زيرا در صورتى كه جنكك براى 
كشو ركسايى و كردآورى اموال هم باشد باز جنكك بر آن صدق مى كند؛ در كتاب عروه الوثقى نيز بين زمان حضور امام و 


غيبت ايشان فرق قائل شده است و در اوايل كتاب خمس مى نويسد: 


وامًّا در صورتى كه جنك بدون اجازه امام باشدء يس اككر در زمان حضور باشد و امكان اجازه كرفتن وجود داشته باشد» در 


آن صورت غنيمت براى امام (ع) است؛ ولى اككر در زمان غيبت باشد» احوط 


آن است كه خمس آن به عنوان اينكه غنيمت است يرداخت شود. به ويزه اكر جنكك براى دعوت به اسلام باشد. 7١‏ 


كُويا ايشان- قدس سرّه- مرسله ورّاق و سخن مشهور اصحاب را بر صورت امكان اجازه كرفتن از امام حمل كرده و در غير 


آنء اطلاق دو آيه را مورد ييروى قرار داده است. 


ولى ممكن است سخن ايشان را مورد مناقشه قرار داد كه وازه «امام» در باب جهاد و ديكر ابواب فقه منحصر به امام معصوم 
نيسّت؛ بلكة دن زمان غيت زهيز سلمانان راز دوبر مى كرة».سى: مك استث كه از او اجاره كرفته شود: 


علاوه بر اينكه حمل مرسلهُ وراق و كلا-م اصحاب بر خصوص صورت امكان اجازه كرفتن سخن بى دليلى است و اطلاءق 


(0- حدائق 007/1١7‏ 
(؟)- عروه الوثقى /١‏ /81”؟. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: //ا 


بله اكر عنوان جنكك صادق نباشد» جنانجه اكر تهاجم از سوى دشمن باشد و از مسلمانان جيزى جز دفاع- كه مشروط به اجازة 


امام نيست- انجام نشده باشد» در اين صورت وظيفه يرداخت خمس و تملك بقتئِه استء بر اساس عموم آيه شريفه. 


در اينجا احتمال ديكّرى نيز وجود دارد و آن تفصيل بين موردى است كه جنك در زير يرجم فرمانرواى ستمكّر و به دستور او 
باشد و آنجا كه كروهى بر كروهى ديككر بدون اجازه فرمائروا حمله كرده اند و اموال را به غنيمت كرفته اندء كه در اين 


صورت مرسله ورّاق به قرينه صحيحه حلبى به صورت دوم حمل مى شود. و نيز روايات تحليل خمس كه ما بدان اشاره 


كرديم؛ مانند روايت امام عسكرى (ع) كه از آن استفاده مى شود كه امام (ع) جهاد در زير يرجم خلفاى جور را نيز اجازه 
فرموده اند. به ويه اينكه جنكك براى دعوت به اسلام و كسترش آن باشد, همانكونه كه دعاى امام سجاد (ع) براى سياهيان 


اسلام در زمان آن حضرت نيز كواه بر همين برداشت است. 


براين اساس منظور از مرسله» منع از جنكك و عدم جواز آن بدون اجازة حاكم است؛ براى آنكه از هرج و مرج در جامعه 
بيشكيرى شود. و اكر آنان بدون اجازه حاكم به جنكك مبادرت مى كردندء در اين صورت براى آنان بهره اى از غنيمت 
نيست» واين احتمال نقطه مقابل آن جيزى است كه مرحوم صاحب حدائق كفته اند و بعيد نيست كه همين احتمال درستى 


بالك 


از آنجه تاكنون خوانديم به دست آمد كه در صورتى كه جنكك بدون اجازة امام باشد» ينج احتمال در آن وجود دارد. نخست 
همان نظريه مشهور است كه همه غنيمت از آنٍِ امام است. دوّم: مانند ديكر غنايم تخميس مى شود و باقيمانده تقسيم مى 
كردد. سوم: 


تفصيلى بود كه صاحب حدائق قائل شدند. جهارم: تفصيل صاحب عروه بود. و ينجم: 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 8/ا 
9- معادن 


اشاره 

نهمين مورد از انفال بنابر نظريه اى قوى هر كونه معدن است. 

ديدكاهها و نظريه ها در ابن مسأله به سه نظر و بلكه به جهار نظر مى رسد. 

نظر اول اينكه هر كونه معدن از انفال است» 

همان كونه كه در عبارت مقنعه و در مراسم خوانديم واز كافى و نهايه هم خواهيم خواند. اين نظر را جواهر به قاضى و قمى 
ذو كفسير خودنسيت :دادة اسك لكام من تويسلة 


«ايشان در كفايه اين نظر را بر كزيده» همان كونه كه به نقل از وى در ذخيره نيز آمده استء بلكه ظاهر سخن استاد در كشف 
خويش (كشف الغطاء) نيز همين مطلب استء و بين هيج يكك از معدنها- جه در زمين انفال يا زمين ديكر و جه معدن آشكار 
وجه ينهان فرقى نككذاشته است.) )١١‏ 


نظر دوم: عكس نظريه اول است و اينكه همه مردم در بهره بردارى از آن آزادند» 


همان كونه كه از نافع و بيان و دروس و لمعه اين نظر استفاده مى شود. 
در روضه آمده است: 


«برخى به طور مطلق مى كويند معادن براى مردم است و در آن تفصيلى قائل نشده اند.) "١‏ 
نظر سوم: قائل به تفصيل شده اند و آن را تابع زمينى كه در آن است دانسته اند؛ 


كفته اند: آنجه در زمينهاى انفال است از انفال محسوب مى شود و آنجه در املاكك شخصى است و يا در زمينهاى مفتوح عنوه 


است حكم همان را دارد» اين نظريه در سرائر و معتبر و منتهى و روضه و نيز در تحرير آ مده است. 


و بسااز برخى عبارات تفصيل بين معادن ظاهرى [رو زمينى] و باطنى إزير زمينى] استفاده مى شود كه اولى براى همه مردم 


مباح اسل لين دؤمى ويزه امام است؛. واين 


(01)- جواهن 178/12. 

.)182 /١ (جاب ديك‎ 88 /١ لمعه دمشقيه‎ -)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج لا ص: 7/٠١‏ 

تفصيل از كتاب مبسوط كه بعداً بدان خواهيم يرداخت استفاده مى شود. 

در هر صورت ما اكنون برخى از سخنان بزركان در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
[ سخنان برخى از بزركان بيرامون معادن] 

ا كلق وى أضول كان عر كيار اتفال فى الويسدة 

او نيز جنكلها و معادن و درياها و بيابانها كه ويزه امام است.» )١١‏ 

"- شيخ در نهايه در بيان اقسام زمينها مى نويسد: 


«و يكى از آنها زمينهاى انفال استء و آن هر زمينى است كه اهل آن از آن بدون جنكك كوج كرده اندء و زمينهاى موات و 


قله كوهها و جنككلها و معادن و ييشكشى هاى يادشاهان. 


و همة اينها ويزه امام است كه به هر كه خواسته باشد واكذار مى كندء و به هر كه خواهد مى بخشد يا به هر كونه كه بخواهد 


مى فروشد.) )١١(‏ 
*- در مبسوط كويد: 
«و اما معادن دو كونه است: معادن آشكار و معادن ينهان؛ معادن ينهان بابى دارد كه متذكر مى شويم. 


اما معادن آشكار مانند: آبء قير» نفت» مومياء كبريت» نمكك 20 و جيزهايى همانند اينها كه كسى با احياء مالكك اينها نمى 


شود و هيج كس با سنكك جينى (تحجير) و مانند 


آن از ديكرى سزاوارتر به تصرف نمى كرددء و سلطان نمى تواند آن را به كسى ييشكش كندء بلكه همه مردم در آن مساوى 


هستند و به اندازه نيازشان از آن برداشت مى كنندء بلكه به نظر ما در آن خمس واجب است. ودر 


(1)- كافى» م كتاب الحجه. باب الفى ء والانفال ... 
(9)- نهايه./ 819. 


()- بايد توجه داشت اين معادن در كذشته بر روى زمين جارى بوده و نيازى به استخراج از دل زمين يا زير كوهها نداشته 
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اينكه اينها به ملكيت كسى در نمى آيد اختلافى نيستء روايت شده است كه «ابيض بن حمال مأربى» نمكك آب رودخانه 
مأرب را از بيامبر اكرم (ص) درخواست نمود و آن حضرت آن را به وى بخشيد؛ و روايت شده است كه آن حضرت مى 
خواست به وى ببخشد فردى كه برخى كفته اند «اقرع بن حابس» بود كفت: اى ييامبر خدا آيا مى دانيد كه جه جيزى را به وى 


مى خواهى ببخشى؟ 
آن آب سيار مساعدى استء آن حضرت فرمود: در اين صورت نه.) )١١‏ 
ع و باز در همان كتاب دربارة معادن ينهان آمده افَيتة: 


«و اما معادن ينهان مانند: طلا و نقره و مس و روى و سنك الماس و جيزهاى ديكّر كه در دل زمين و كوهها هستند و جز با 
تلاش و صرف هزينه فراوان به دست نمى آيدء آيا با احياء به ملكيت در مى آيد يا نه؟ در اين مورد دو نظر كفته شده است: 
يكى اينكه به ملكيت در مى آيدء و آن نزد ما نظر درستى است,ء دوّم اينكه به 


ملكيت در نمى آيدء زيرا اختلا.فى در اين نيست كه فروش آن جايز نيستء يس اكر به ملكيت در آيد فروش آن هم جايز 
لفان ودية نظن مسا روي ل نكا رن اشكه بدن كد لام قو كديا ابخاء نه لكك ذو مل ١‏ مذ اشر انه حوونت اا ]اق 
است كه به بهره دهى برسدء و جيزى كمتر از آن حكم سنكك جين را دارد و نمى توان آن را احياء ناميد و دراين صورت 
مانند زمتتهاى مات اوللا به تضوف ىن كردةة و:سلطاة من تاد أن واءبه:دركرئ اهدا كندة زيرا به نظن ما'وى .مالك أن 


است.) )7”١(‏ 
ظاهر كلام اخير ايشان اين است كه معادن ينهان در نزد ما اماميِه متفق عليه است كه ويزه امام است. 
0- در شرايع آمده انيديلتك: 


١جهت‏ جهارم: در معادن آ[شكار استء و آن معادنى است كه نياز به استخراج 


()- مبسوط. ا 1/6 
()- مبسوط. ا ا 
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تداردة ماليد تمككه 'نفت وقيرء كه ا احياء به ملكيت كسى :دزتمى آبده واسكة جين كنتد ةا حق ويذه اق ذو آن انه يابد و 
در اينكه سلطان بتواند معادن و آبها را به كسى بيشكش كند محل اشكال است و نيز در اينكه اكر آنها را به كسى يبشكش 


كرد ويزه او باشد. 


و كسئ كدادر دسترسى بذان از ةيكراق.ييشى كرفت تنها مى توانلا به اثذازه تناز خود از آن استفاده كلد ...و دز بين فقهاى 
ما كسانى هستند كه معادن را ويزه امام (ع) مى دانند» و در نزد آنان از انفال است از اين رو به مالكيت اشخاص در نمى آيدء 


جه از معادن آشكار باشد و جه ينهان؛ 


واكر ما قائل شديم كه با احياء كسى مى تواند آنها را تملكك كندء الزاماً بايد با اجازهُ امام باشد» ولى هيج يكك از اينها ثابت 


نشده اسث .. 


و معادن باطنى معادنى است كه جز با كار و تلاش استخراج نمى شود, مانند معادن طلا و نقره و مس.ء و اين كونه معادن با 
احياء به ملكيت در مى آيد و امام مى تواند بيش از آنكه به ملكيت كسى درآيد آنها را واكذار كند؛ و حقيقت احياء آن اين 


است كه به بهره ورى رسد.) )١(‏ 
#- و در احياء الموات تذكره مطالبى آمده كه با حفظ الفاظ ايشان خلاصه آن اين كونه است: 


«معادن جايكاههايى است كه خداوند متعال آنها را براى يديد آوردن اشياء ارزشمند اختصاص داده است» وآنيا آشكار 
است و يا ينهانء اما معادن آشكار نزد اصحاب ما از انفال محسوب مى شود و ويزه امام است. و برخى كفته اند مردم در آن 


و مراد از معدن آشكار معدنى است كه بدون كار مواد آن آشكار است و نيازى به آشكار كردن ندارد خواه تلاش براى به 


دست آوردن آن آسان باشد يا مشكل» 


(1)- شرايع» 7308/5 (جاب ديكرء/ 0/82. 
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مانند نمكك و نفت و قير؛ كه اينكونه معادن را به اجماع فقها كسى با احياء و آباد نمودن مالك نمى شود اكر جه قصد 
واككذار كند؟ اهل سنت آن را جايز ندانسته اند. 


به نظر من جواز واكذارى آن توسط سلطان 


محقم باسة قر ضورق كنا ابرق كان دكن معالمانان «تصيون كود تك وبر اشاس فرها فشن يرقى :ان علمائ ها كه كمف انل 


اينها ويزه امام است,ء وى مى تواند آنها را به افرادى واكذار كند. 


و معادن ينهان معادنى است كه جز با كار و تلاش و جز با انجام كارى بر روى آن و صرف كردن هزينه هايى استحصال نمى 
شود؛ مانند معادن طلا و نقره و آهن. يس معادن ينهان نيز خود يا ظاهر است و يا ينهان» اكر ظاهر باشد با احياء به ملكيت در 
نمى آيد و براى امام است به نظر برخى از علماى ما و تصرف در آن مككر با اجازةٌ امام جايز نيست. و به نظر ديكران همه 
مسلمانان در آن يكسان هستند. 


واكر ظاهر نباشد به نحوى كه استحصال آن جز با كار و تلاش عملى نمى شود به نظر بعضى از علماى ما مال امام استء و به 
نظر ديكران براى همة كسانى است كه در دستيابى بدان و احياء آن از ديكران ييشى كرفته اند ...) )١١‏ 


در مورد حكم معادن و تفصيل بين معادن آشكار و ينهان و اقوال مختلف در مورد آن مى توان به كتاب مغنى ابن قدامه نيز 


مراجعه نمود. ١؟7)‏ 


«معادنى كه در دل بيابانها و قله كوهها است ملكك امام است واز انفال مى باشدء اما آنجه در زمينهاى مسلمانان و آنجه در 


تصرف آنان قرار دارد ديكر از امام (ع2 نيستء و نيز آنجه در زمينهاى مفتوح عنوه واقع است.) (”) 


از تفسير فقها در مورد معادن آشكار و ينهان دو تفسير مختلف به دست مى آيد: 


(0- تذكر 7 0ع عع 


-)0( 


مغنى 8#/ 168. 
()- سرائر/ .١1١2‏ 
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-١‏ مراد از آشكار آن معادنى باشد كه قابل رؤيت است و روى زمين قرار دارد» و ينهان آنهاست كه در عمق زمين است و نياز 


به كندن و استخراج دارد. 


؟- مراد از آشكار آن معادنى است كه نياز به كار و تصفيه نداشته باشد بلكه به خودى خود خالص و تصفيه شده است اكر 
جه در عمق زمين قرار داشته باشد» و معادن ينهان آنهاست كه نيازمند كار و تصفيه باشد مانند طلا و نقره و مس كه به صورت 


تكوينى با خاك و سنكك درآميخته است و نياز به حرارت و ذوب و تصفيه دارد» اككر جه در روى زمين قرار كرفته باشد. 
شهيد در مسالكك در تفسير معادن آشكار كويد: 


«آشكار آن معادنى است كه جوهر آن بدون كار به دست آيد و سعى و تلاش تنها براى جمع آورى آن مبذول شود و 
تحصيل أن كاهن آسان است و كاهى با سختى روبروسته مائند: ثقتث و ستكهائ آسيا وسكهاى ترس كديا آن ديكك و 


ديكر ظروف ستككى مى سازند و كبريت و قير.» )١«‏ 
ودر تفسير معادن ينهان مى نويسد: 


«آن معادنى است كه كوهر آن جز با دك ركونى و انجام كارى بر روى آن آشكار نمى شود؛ مانند: طلاء نقره» فيروزه» ياقوت» 
روى: مسء آهن و ديكر كوهرهايى كه در طبقات زمين وجود دارد» جه اين معادن در روى زمين باشد به كونه اى كه بهره 
بردارى از آن نياز به كندن زمين نباشد يا اينكه در باطن زمين باشدء ولى قسمت اول از آن به قول مطلق در حكم معادن 


ظاهرى است.) ١؟)‏ 
[روايات مسأله] 


ادووانته اشحاق ين 


عمار كه از تفسير على بن ابراهيم روايت شده است كه كفت: از امام صادق (ع) از انفال يرسيدم فرمود: 


.,79" /7 مسالكك‎ -)١( 
.7598 /7 مسالكك‎ -)١( 
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«آن روستاهايى است كه به ويرانى كراييده و اهل آن آنجا را تركك كرده اند» كه از آنِ خدا و ييامبر اوست,ء و آنجه براى 
يادشاهان است از آنٍ امام است. و آن زمينهايى كه به ويرانى رفته و [يا زمينهاى جزيه كه] بر آن اسب و شترى تاخته نشده؛ و 


هر زمين بدون صاحب و معدنهاء و هر كسى بميرد و وارثى نداشته باشد كه مال او از انفال است.» )١١‏ 

در وسائل اين كونه آمده استء ولى در تفسير [على بن ابراهيم] كه دوكونه به جاب رسيده آمده است: 

«و زمينهاى جزيه كه بر آن اسب و شترى تاخته نشده). )”١(‏ 

واشاكا يخ همان كونة كه دوقن انق كفعدشة دوست تر باشل 

؟- از عياشى از أبو بصيره از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 

انفال از آنِ ماست. عرض كردم انفال جيست؟ فرمود: از آن جمله است معادن و جنكلها و هر زمين بى صاحب. «*) 
*- و باز از عياشى از داود بن فرقدء از امام صادق (ع) در حديثى زؤانت قله اسيث: كه كفت: 

عرض كردم انفال جيست؟ فرمود: عمق بيابانهاء قلّه كوههاء جنكلها و معادن. «©) 

ع- در مستدركك از كتاب عاصم بن حميد حناطء از أبو بصيرء از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

... و انفال از آنِ ماست. كفت: به آن حضرت عرض كردهم: انفال جيست؟ فرمود: 


0 
(1)- اسحاق بن عمّار قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن الانفال فقال: هى 


القرى التى قد خربت و انجلى اهلهاء فهى لله و للرسول؛ و ما كان للملوكك فهو للامام. و ما كان من الارض بخربهِ لم يوجف 
علبها ينبا و لأراقاف: و كل ارضى لأرت لياه و البعادة شوا امن ماكو ننس اله .موللا :فم تلام الانقال + (وسائل 18م 


ابواب انفال» باب 3 حديث 2606 


(1)- تفسير على بن ابراهيم (قمى)/ 770 (جاب ديكر /١‏ 00). 


(0)- عن أبى بصير عن أبى جعفر (ع) قال: «لنا الانفال» قلت: و ما الانفال؟ قال: منها المعادن و الآجام و كل ارض لا ربّ لها. 
(وسائل م الال ابواب انفال» باب 2 حديث 267 


1 
(ع)- عن داود فرقد» عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت و ما الانفال؟ قال: بطون الا-وديه و رءوس الجبال و الآجام والمعادن. 


(وسائل / الال ابواب انفال» باب 3 حديث ضر 
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معادن از آنهاست» و جنكلها وهر زمين بى صاحب. )١١‏ 


البته ممكن است در اطلاق موثقه [عمار] كه مهمترين روايت در اين باب است مناقشه شود. بدين صورت كه كفته شود ضمير 
«منها» [معادن از آنها] به زمين بى صاحب [كه در جمله ييش از آن قرار كرفته است] بركردد نه به انفال» و كلمه «منها» صفت 
يا حال براى معادن باشد نه خبر آن [معدنهايى كه اين صفت دارد بى صاحب استء يا معدنها در حالى كه بى صاحب اند. 
يس در نتيجه تنها معادنى كه در زمينهاى بى صاحب اند از انفال محسوب مى شوند.] علاوه بر اينكه در برخى از نسخه ها به 


جاى «منها». «فيها) مده است. كه در اين صورت به يقين ضمير به زمين بى صاحب كه بيش 


از آن است بازمى كردد. 
وجه بسا كفته شود اكر كلمه «منها) را خبر براى معادن بككيريم بايد «واوا [و المعادن] را واو استيناف كرفت نه واو عطفء و 


ولكن ممكن است از اشكال آخرى بدين كونه ياسخ داده شود كه مى توان كلمةٌ «منها» را خبر «و ما كان من الارض» قرار 
داد و مابعد آن را به عنوان عطف مفرد به مفرد عطفئ بر وى دانست [و در نتيجه همه از انفال محسوب شوند]. و در دو جايى 
كه از تفسير [على بن ابراهيم] در دست است كلمة «منها» آمذه اسث له «فيهاه: و مائند اين غبارت خبر أبو بصير اسث ذو 
مستدركك [روايت شماره [5]. 


ودرهر صورت ظاهر رواياتى كه خوانده شد اين است كه معادن در شمار انفال است. 
[ادله عقلى مسأله] 


اعتبار عقلى نيز مساعد اين دسته از روايات استء زيرا در تمام دولت ها و حكومت هاى جهان اين معنى متداول و متعارف 


است كه جيزهايى كه متعلق به 


-)١(‏ عن أبى بصير عن أبى جعفر (ع) انه قال: ... و لنا الانفال: قلت له: و ما الانفال؟ قال: المعادن منها و الآجام و كل ارض لا 
رب لها. (مستدرك الوسائل /١‏ 80 ابواب انفال» باب »١‏ حديث .)١‏ 
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اشخاص نيست. مانند معدنهاء درياهاء دشت ها و بيابانها را از اموال عمومى قلمداد كرده و زير نظر حكومت ها قرار مى داده 
اندء حكومت در اين كونه اموال تصرف مى كند و بر اساس مصالح مردم و حكومت آنها را براى بهره بردارى در اختيار افراد 


قرار مى دهد؛ در شريعت ما نيز اين كونه اموال در اختيار رهبر جامعه به عنوان 


اينكه رهبر و نماينده مردم است قرار داده شده و اين عبارت ديكر اين معنى است كه اين ككونه اموال در اختيار دولت و 
حكومت است. معادن نيز از سنخ جنكلها و بيابانها كه داراى مالكك شخصى نيستند مى باشد. و مؤيد همين معنى است آنجه 


در روايات آمده كه «زمين همه آن براى امام است.» زيرا زمين به اطلاق آن شامل معادن و جيزهاى ارزشمند ديكر مى كردد. 


در برخى روايات نيز آمده: «زمين همه آن براى ماست» وهر جه خدا از آن بيرون آورد براى ماست» و اين روشن تراز فراز 
بيشين است [كه همه اينها از اموال عمومى است و در اختيار امام است] در اين ارتباط مى توان به كتاب اصول كافى؛ باب «انَّ 
الارض كلها للامام) مراجعه كرد. )١(‏ 


اكر كفته شود: مقتضاى اطلاق كه كفته شد اين است كه معادن واقع شده در املاكك شخصى ففراد نيز از انفال باشد و اين بر 
خلاف مقتضاى ملكيت است؛ در ياسخ كفته مى شود: اين كونه نيست كه اكر ما كفتيم زمين ملكك كسى است مقتضاى آن 
اين باشد كه از اعماق زمين تا اوج آسمان نيز ملكك او باشدء زيرا ملكيت امرى است اعتبارى كه عقلا در هر زمانى اعتبار مى 
كنند و حدود آن ازهر جهت تابع اعتبار آنان مى باشد و عقلاء ملكيت يكك خانه را جز حياط و ساختمان و زمين كه براى 
ساخت و ساز مورد استفاده قرار كرفته نمى دانند» و جو و فضا هم تا حدّ بخصوصى عرفاً متعلق به اين خانه است. انا معدنهايى 


كه در عمق اين خانه قرار كرفته و نيز فضايى كه خارج از عرف 


(0)در. 


ككث. كافى 608/١‏ كتاب الحجه. باب أنْ الأرض كلها للامام» حديث *, 
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متعارف و توابع عرفى خانه استء از خانه محسوب نمى كردد. 

غير محسوب مى شود؟ من فكر نمى كنم كسى ملتزم به اين معنى بشود؛ ولى همين هوابيما اكر بر فراز يكك مملكت بدون 
احاذة حكوفت عور كد عرفا ونوا تدرف دو بال عرو عبارو سن ذاقة وه هد متوان ات لياق زناف كا بشادن 
بزركى كه در اعماق زمين خانه اى واقع شده است؛ يس اككر به عنوان مثال فرض شود كه در عمق هزار مترى خانه اى معدنى 
واقع شده و حكومت بدون آنكه در خانه و بستان فرد تصرف كند و مزاحمتى ايجاد كند با ايجاد مدخلى در خارج خانه به 
استخراج آن معدن ببردازد ويا براى استفاده از آبهاى زير زمينى آن خانه در خارج خانه جاهى بكند و يا قناتى احداث كند تا 


از آبهايى كه زير آن خانه واقع شده استفاده كند» آيا اين تصرف در ملك غير محسوب مى شود؟ 


بلهء معادن كوجكك سطحى و نيز جشمه هاى كوجكك بسا مانند علفها و كياهان و درختان عرفاً از توابع ملكك محسوب مى 
كردد. 


وماييش ازاين كفتيم كه اساس و ملاكك در مالكيت شخصى كار و تلاش افراد استء و جون آنجه از احياكر و آبادكننده 
زمين صادر شده حيثيت احياء و آبادانى اوستء او جيزى جز اين حيثيت و آثار و توابع عرفى آن را مالكك نيست» يس وجهى 
ندارد كه 


بككُوييم وى مالكك معدنى باشد كه در اعماق زمين واقع شده است بدون آنكه كارى براى آن انجام داده و يا حتى نسبت بدان 
آكاهى داشته باشدء مككّر اينكه با اجازه امام آن را استخراج كرده و آباد كرده باشدء زيرا احياء معدن كشف و استخراج آن 
استء و تا زمانى كه استخراج نشده باشد به همان وضع اوّلى خود كه از اموال عمومى بوده است باقى است؛ و به عبارت ديكر 
مى توان كفت اينها از خداست و به هر يكك از بندكانش كه 
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بخواهد مى دهدء و نيز مى توان كفت اينها براى امام است يعنى براى منصب امامت استء و همه اينها تعبيرهاى مختلفى است 


خلااصه كلام اينكه: احياء زمين احياء معدنى كه در اعماق آن است نيستء بلكه آن ملكك عموم است كه به عنوان خود باقى 
است؛ البته نمى توان براى استخراج معدن بدون اجازه كسى وارد ملكك وى شدء و تصميم كيرى در اين مورد با امام است كه 


اكر صلاح دانست مى تواند با جبران خسارت مالككء براى استخراج معدن وارد زمين وى كردد. 
[دلايل ديدكاههاى ديكر دربارة معادن] 


حال اكر ما از ديدكاه اول صرف نظر كنيم مناسب ترين نظر در مورد معادن ديد كاه سوّم استء يعنى اينكه معدن تابع زمينى 


باشد كه در آن واقع شده است. 
مرحوم محقق در كتاب احياء الموات شرايع با اينكه انفال بودن معادن را مورد اشكال دانسته مى نويسد: 


ار كسى زمينى را احيا كرد و در آن معدنى بيدا شدء همراه با مالكيت زمين مالكك معدن نيز مى شودء زيرا معدن نيز جزء 


زمين است. )١(‏ 


به راستى آيا معدن جزء زمين باد شده است؟ و 


آبادكننده همراه با آياد كردن آن مالكك آن نيز مى شود؟ و جزء زمين مسلمانان [در اراضى مفتوح عنوه] و زمينهاى امام 
[ امنيا اتفال | تينفت؟ مسن ١‏ كر عحوة زفي بودن ملاك ملكيت تبعى باشد» مقتضاى آن اين است كه معدن واقع شده در زمين 


انفال نيز از انفال باشدء و اين نظر سوم در مسأله بود. و اما نظر دوم [كه انفال مال عموم مردم است] 
ذو كنات إحياء التوات حوافو ينين كونة براق ان اسعذلال شداه اسة: 


«نجنان كه مشهور است و ما خود بدين شهرت دست يافته ايم» مردم در استفاده 


(01)- شرايع» 7# 718 (جاب ديك ر/ /0/91. 
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آن [معادن] برابر و يكسان هستند. بلكه كفته شده آنجه از مبسوط و سرائر نقل شده اين است كه هيج كونه اختلافى در اين 


علاوه بر اينكه سيره مستمره در همه زمانها و مكانها- جه در زمان معصومين و يا غير آن- براين جارى بوده كه مردم بدون 
اجازةُ امام [حكومت] در اين كونه معادن تصرف مى كرده اند» حتى در معادن زمينهاى موات كه از انفال است يا در زمينهاى 
مفتوح عنوه كه براى همه مسلمانان است؛ جرا كه در اين كونه زمينها با اينكه قاعده اقتضا مى كند كه به تبع زمين» ملكك امام 
يا ملك همه مسلمانان باشد» جون جزء زمينى است كه ملكك آنهاستء ولى سيره مزبور براين است [كه در اختيار همه مردم 
باشد] و شهرت نظر فقها نيز همين را تأييد مى كند و نيز بر اساس آيه شريفه: تلق كع ل فى الَدْض بجمِيعاً آنجه را در زمين 


است خدا براى شما آفريد) و نيز به خاطر 


شدت نياز مردم به بخشى از جيزهايى كه در آن است براى كذران زندكيشان مانند نيازشان به آب و آتش و جراكاه و ... و 
از مردم دريغ داشت.) و نيز دلايل و روايات ديكر كه كسى كه روايات ائمه (ع) را بررسى كند نمى تواند اين نظريه را كنار 
بكذارد.) )١١‏ 


ودر باب انفال بر اين نظريه بدين كونه استدلال كرده است: 


«به خاطر اصل و بر اساس سيره و به خاطر اطلاق روايات خمس در معادنء زيرا معنا ندارد كه با اينكه معادن براى امام است 


خمس آن بر ديكرى واجب باشد.» (؟) 


اينكه مرحوم صاحب جواهر در مسأله ادعاى شهرت كرهده اند با اينكه بسيارى از بزركان خلاف اين نظريه را كفته اندء ادعاى 


نادرستى است؟ و سيره ادعا شده نيز در 


(1)- جواهر .٠١8778‏ روايت مذكور: لا بحل منع الملح و النار. (وسائل 17/ 07 ابواب احياء موات» باب هه حديث ). 
(؟)- جواهر 1784/12. 
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ديكر موارد انفال متحقق شده استء به عنوان مثال زمينهاى موات بى ترديد از انفال است و در همة زمانها سيره بر اين قرار 
كرفته كه مردم آن را احياء كرده و در آن تصرف مى كرده اند [و از ائمه اجازه نمى كرفته اند] دليل آن نيز اين بوده كه غير 
شيعه اماميه اينها را از انفال نمى دانسته اند يا اينكه به شأن ائمه (ع) اعتنايى نداشته اند» شيعيان امامى مذهب نيز كه تعدادشان 


بسيار كم بوده يا از ائمه (ع) اجازه مى كرفته اند يا 


به اخبار تحليل توجه داشته اند كه ائمه (ع) اينها را براى شيعيانشان حلال فرموده اند. 


و اينكه ما كفتيم زمينهاى موات و معادن از انفال استء مقصود ما اين نبود كه بكوييم ائمه (ع) همه مردم رااز تصرف در آنها 
محروم كرده اند بلكه خواستيم بكوييم كه اختيار امر انفال به دست آنان استء مردم آنها را احياء كرده و از آن بهره مى برند 
ولى با اجازه و زير نظر آنان» بدون آنكه از مردم عوضى بخواهند يا در شرايطى كه مصالح اسلام و مسلمين اقتضا كند بهاى 
كمى از آنان دريافت مى كنند. 


بسيار جاى شكفتى است! براى كريز از هرج و مرج و زوركويى و بيش كيرى از تضييع حقوق بيجا ركان و ناتوانان جاره اى 
جز قرار دادن زمام اموال عمومى مردم به دست فرد صالح عادلى كه نمايندة جامعه است نيست. 


از همينجا روشن كرديد كه استدلال به آيه شريفه [خلق لكم ...] به استناد شدت نياز مردم به معادن استدلال درستى نيست. 
اينكه خداوند متعال آنجه را در زمين است براى مردم آفريده و شدت نياز مردم به معادن, منافى با اين نيست كه اينها از انفال 
ودر اختيار امام باشد؛ زيرا همان كونه كه بيش از اين كفتيم انفال ملكك شخصى امام نيست بلكه ملكك منصب امامت و براى 
ادارة شئون مردم استء و او به هنككامى كه مردم نيازمند به آن هستند آن رااز دسترس مردم دور نككاه نمى دارد بلكه آن را بر 


اساس نيازها و مصالح جامعه در اختيار نيازمندان قرار مى دهد. 
اينكه ما مى كوييم معادن از انفال است موجب نمى شود كه آنها به حال خويش رها 
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مى كندء يا استخراج آن را براى هر كه بخواهد آزاد مى كذارد به كونه اى كه به اسلام و مسلمين ضررى متوجه نشود. آيا 
ملا-حظه نمى شود كه زمينهاى موات و بيابانها و قله كوهها و جنكلها با آنكه در طول اعصار و قرون به شدت مورد نياز مردم 


بوده است ولى باز از انفال و در اختيار امام و نمايندة جامعه قرار داده شده است. 


يس معناى اينكه براى امام استء اين است كه اختيار آن به دست اوست و اوست كه به هر كه مصلحت بداند- بدون آنكه 


يولى از او بكيرد يا با كرفتن يولى- آن را در اختيار افراد مى كذارد. و در اين جهت جه فرقى بين معادن و جيزهاى ديكر 


اسثت؟! 


وام اينكه در معدن بر كسى كه آن را استخراج كرده در صورت وجود شرايط خمس قرار داده شده. اين يا از سوى ائمه (ع) 
به عنوان عوض و حق واككذارى بوده. كه در اين صورت همين خود دليل براين است كه آنان اجازه استخراج صادر فرموده 
اند و در برابر يرداخت خمس آن را براى شيعيانشان حلال دانسته اند؛ يا اينكه بر كسى كه آن را با اجازه آنان استخراج كرده- 
ولو به خاطر تحليل مطلق دوران غيبت و عدم انعقاد حكومت حقه صالحه- به عنوان يكك حكم شرعى الهى ثابت است كه 


بايد همواره بيردازنك. 


واكر ما كفتيم خمس به عنوان حق واكذارى است بدان معنى نيست كه اين مخصوص امام است و آن كونه كه 


قرارداد مقرر شده كه نصف خمس به مصرف سادات نيازمند برسد] علانوه بر اينكه ما در باب خمس كفتيم كه همه اينها 
[سهم امام و سهم سادات] يكك حق واحدى است كه در ابتدا براى خداست» آنكاه براى ييامبر» آنكاه براى امامى كه جانشين 
ييامبر است؛ مانند انفال. نهايت امر اينكه امام بايد امور سادات نيازمند را به عنوان اينكه شاخه هاى 
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درت تبوتقل بو عهده بكيرة: 


خلا-صه كلام اينكه: سخن صحيح تر اين است كه تمامى معادن» جه معادن آشكار و جه ينهان از انفال و در اختيار ييشواى 
مسلمانان است و جز با اجازه وى- جه اجازه عمومى و يا اجازه خصوصى- استخراج نمى شود و امام مى تواند در صورتى كه 
صلاح بداند استخراج آن رازه كسدى واكذان كيد 


ولاق كديون كلعافت قدا معادن سكاو و ينان كذاشعه ند نرف ان فكو وواناك ما فيك وا اضول نات اد 


نيامده است. 


بلكه آن يكك مطلب فرعى اجتهادى است كه بر اساس قواعدى كه نزد آنان بوده ياد ور شده اند» و بعيد نيست كه اين از فقه 
اهل سنت در فقه ما آمده باشدء و شايد منشأ آن داستان ابيض بن حمال باشد كه نمكك مأرب را از ييامبر اكرم (ص) مقاطعه 


كردء كه يس از اين بدان خواهيم يرداخت. 


در زمان غيبت زمام اختيار انفال و اموال عمومى در دست حاكم صالح عادل است- كه شرايط آن بيش از اين كفته شد همان 


كوي كه انار مين ددر دستكث اوسنت 


واينكه ائمه (ع) به طور مطلق انفال را براى شيعيانشان تحليل كرده باشند منافاتى با جواز دخالت حاكم شرعى در صورت بسط 
يد در امور انفال ندارد؛ زيرا ظاهراً ائمه (ع) خواسته اند در زمان حكومت خلفاى جور و دسترسى نداشتن به حكومت حقّه 
صالحه» شيعيانشان در توسعه باشند. و حكومت در همه اعصار براى مسلمانان يكك امر ضرورى است كه كريزى از آن نيست و 
شرعاً تعطيل بردار نيستء و نياز حكومت به منابع مالى و اموال عمومى نيز امر روشنى است. و در اين كونه مسائل سياسى و 
اقتصادى كه لفظ امام آمده منحصر به امام معصوم نيستء نهايت امر اينكه در زمان حضور ائمه دوازده كانه (ع) امامت براى 
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عادل صالح است كه به خاطر نظم و عدالت مكر بر اساس ضوابط و شرايط ويزه اى از تصرف افراد در آن جل و كيرى كند. 


وازهمينجا آشكار مى شود اشكال بر آنجه در جواهر آمده است كه انفال را ويزه امام معصوم (ع) مى داند؛ ايشان در ذيل 
كفتار محقق كه مى نويسد: «در اينكه آيا سلطان عادل مى تواند معادن و آبها را به كسى واكذار كند ترديد است» يس از بيان 


وجه ترديد و داستان به مقاطعه كرفتن نمكك مأرب از ييامبر اكرم (ص) و اشكال مسالكك بر آن مى نويسد: 


«خلاصه كلام اينكه اين مسأله همانند موارد مشابه آن در اين كتاب 


بسا مطالبى است كه از ديد كاههاى عامّه (فقهاى اهل سنت) بر اساس اصول خودشان از بيشوايانشان- كه بسا از آنان هر عمل 
ركف ضادن م شود تراوش شده باقنده زيرا احكامى ‏ كاز انان صادن من قود بر اساس اجتهاد وارائ' و .ذبكر اموز قاسيدة 
استء جنانكه بر كسى كه كوجكترين اطلاعى از احوال آنان داشته باشد يوشيده نيستء بر خلاف امام (ع) در نزد ماء كه بر 
اساس هوى سخن نمى كويد و جيزى جز وحى بر زبان نمى آورد» و جون بر مصالح واقعى مطلع است و از تركك اولى نيز 
معصوم است جه رسد به جيزهاى ديكر و بر مؤمنان از جانهاى خودشان اولى استء يس بهتر اين است كه ازاين بحث 


دركذريم, زيرا او (ع) هر كونه كه صلاح بداند مى تواند انجام دهد اكر جه عرفاً نام اقطاع بر آن صادق نباشد. 


بله اين كونه موارد و مانند آن كه بر مصالح واقعى استوار است بر نايب عام [امام (ع)] جايز نيست؛ زيرا عموم نيابت اين كونه 
امور كه مبتنى بر مصالح واقعى است و براى آن ملاكك 1 شكارى نيست كه ائمه (ع) در آن مورد به آنان اجازه داده باشند را 
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كونه موارد را در بر نمى ككيرد.» )١١‏ 


به راستى در كلام ايشان- قدّس سرّه- بايد درنكك كردء ايشان ولايت در عصر غيبت را به مواردى مانند 


قضاوت و ولايت بر اطفال و مانند آن منحصر دانسته اندء با آنكه تدبير امور بلاد و عباد و حفظ كيان اسلام و مسلمانان و 
نيستء و ادارةٌ اين امور بناجار نيازمند منابع مالى مهمى است كه يكى از آنها دارايى هاى عمومى است كه به آنها انفال كفته 


من شوك 


بله» با همه اين سخنان ما اين معنا را نفى نمى كنيم كه مالكك شخصى زمينهاى ملكى سزاوارتر است به استخراج معدنى كه در 
زمين وى واقع شده است در صورتى كه تمكن آن را داشته باشد و استخراج آن توسط ديكرى تصرف در زمين وى محسوب 
شود ولى مانند ديكر موارد انفال اجازةً امام به صورت عمومى يا خصوصى در آن معتبر است؛ اما به صرف اينكه معدن در 
ملك او متكون شده ملكك او باشدء مطلب درستى نيستء مكر در امور جزئى و سطحى كه عرفاً از توابع و فوايد ملكك 
محسوب مى شود. مانند كياهان و درختانى كه در آن مى رويد و جشمه ها و معادن جزئى. 


[واكذارى معادن توسط بيامبر اكرم (ص)] 


علاسوه بر آنجه بيش ازاين خوانديم روايات ديكرى از يبامبر اكرم و خلفاى يس از وى نقل شده كه آن حضرت برخى از 
معادن را به برخى اشام وا كذزر كردم اسسكوي و تفن لا كراه ير ايك است كه معادن از انفال و زير نظر امام است كه ياد آور 


مى شويم: 
-١‏ در سنن بيهقى به سند خود از ابن عباس روايت شلة اسة كه كفت: 


بيامبر اكرم (ص) به بلال بن حارث مزنى معادن قَبَليه واقع در زمينهاى بلند و يست آن 


-)١(‏ جواهر 


اعم 
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را بخشيد. و نيز زمينهائى از آن را كه قابليت كشاورزى داشت. )١(‏ 
و مانند اين روايت ديكرى است كه مى توان بدان مراجعه كرد. 
در نهايه آمده است: 


استء و آن ناحيه اى بوده است نزديكك مدينه و برخى كفته اند آن از ناحيه فرع بوده است.) 079 
باز در همان كتاب است: 

«غور زمين يست است و جَلْس سرزمين بلند.» ”3 

؟- باز در سئن بيهقى به سند خود از ابيض بن حمال آمده است كه كفت: 


وى [ابيض بن حمال] بر آن حضرت وارد شده و آن حضرت سرزمين داراى نمكك- كه متوكل كويد: در سرزمين مآرب بود- 
رابه وى واكذار كردء يس جون از مجلس بيرون رفت شخصى كه در مجلس بود كفت: آيا مى دانيد جه جيزى را به وى 
واكذار كرديد؟ 


شما آب جشمه اى بى يايان را به وى واكذار كرديد. كفت: از وى بازيس كرفتئد.» «©» 
مانند اين روايت را أبو عبيد نيز در الاموال آورده است. «2) 
*- باز در سئن بيهقى به سند خود از ابيض بن حمال آمده است كه كفت: 


وى از ييامبر (ص) خواست كه نمكك مآرب را به وى مقاطعه دهد و آن حضرت خواست به وى مقاطعه دهد. مردى كفت: 


اين مانند آب بى يايان استء و آن حضرت از واكذاردن به وى امتناع ورزيد. 


-)١(‏ عن ابن عباس انه قال: اعطى النبى (ص) بلالى بن الحارث المزنى معادن القبليه جلسيّها و غوريّها و حيث يصاح الزرع. 
(شدنخ ميق 181/2 ككات احناء الموات» بان :نا 


جاء فى اقطاع المعادن الباطنه ..) .. 
-)١(‏ نهايه ابن أثير /١‏ 5829. 
(")- نهايه ابن أثير “#/ لابو. 


(©)- عن ابيض بن حمال: انه وفد الى النبى (ص) فاستقطعه الملح- قال ابن المتوكل: الذى بمأرب- فقطعه له» فلمًا ان ون قال 
رجل من المجلس: أ تدرى ما قطعت له؟ انما قطعت له الماء الععكٌ. قال: فانتزع منه. (سنن بيهقى ماعل كتاب احياء الموات» 
باب ما لا يجور اقطاعه من المعادن الظاهره). 


(0)- الاموال/ ٠ه"‏ 
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اصمعى كويد: «ماء عل) آبى است هميشكى كه بى وقفه جارى اسثت. »١١‏ 


در توضيح اين روايات بايد كفت: اينكه ييامبر اكرم (ص) نمكك مآرب را مقاطعه نداد آن كونه كه برخى كفته اندء دلالت بر 
اين ندارد كه به طور مطلق نمى توان معادن آشكار را مقاطعه داد» شايد به خاطر آن بوده كه مصلحتى در اين كار وجود 


نداشته و تضبيع حقوق مسلمانان بوده استء و تصميم كيرى در اين كونه امور بر محور مصالح عمومى جامعه است. 


و اوضاع معادن و كميت و كيفيت و مقدار ذخائر و كيفيت استخراج و يولى كه در برابر آن دريافت مى شود از امورى است 


كه به حسب زمانها و شهرها و اشخاص و امكانات و ديكر شرايط متفاوت است, كه لازم است به همه آنها توجه داشت. 
[آيا عموم آيات مقدم است يا عموم روايات] 


در يايان سخن ممكن است كفته شود: بر فرض اينكه در ادلّه طرفين [كه معادن متعلق به امام است يا به همه مردم] مناقشه واقع 


شودء مسأله همجنان به اجمال خود باقى بماند» در آن صورت آيا مرجع و مورد استناد آيات شريفه است كه مى فرمايد: 


لق لكم ل فى الأْض يا «(همة آنجه در زمين است 


5 31 -- 5 ٠ع‏ م 5 في لا ا 5 
را براى شما الويدااو در لقره ارد الارصي و صعها 1مانا 30د رعق وا براك اردع قران واد 3 العموة زوابات خاركية كامين 
كويد: «الا-رض كلها لنا- همه زمين براى ماست» يا «فما اخرج الله منها من شى ء فهو لنا- آنجه خدا از آن بيرون آورد براى 
ماشت يا «الدنا واماافيها لله:تبارك :و تعالى. و لرسولة ولا دنيا و اتجدددن آناست :ان آن بخداى تباركة و تعالن وابراق ببامير 


او و براى ماست» و مطالب ديكرى بدين مضمون كه در روايات آمده است. 9*”) 


-)0١(‏ عن ابيض بن حمال: انه استقطع النبى (ص) الملح الذى بمأرب فأراد أن يقطعه اياه فقال رجل: انّه كالماء العدّ فابى ان 
يقطعه. (سنن بيهقى 8/ 159. كتاب احياء الموات» باب ما لا يجوز اقطاعه من المعادن الظاهره). 


٠ /)00( سوره بقره (1)/ 79؛ و سوره الرحمن‎ -)٠( 


(*)- ر. كك. كافى ,»8٠1//١‏ كتاب الحجه. باب انْ الارض كلها للامام (ع). 
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در توضيح اين مطلب بايد كفت: كسى كه در خلال بحث انفال و بحث معادن كه ما به توضيح آن يرداختيم دقت كندء در 
مى يابد كه تضاد و تفاوتى بين دو دسته ادلّه وجود ندارد و جمع بين آنها واضح استء زيرا روشن است كه لام در دو آيه 
شريفه براى ملكيت نيستء و مراد اين نيست كه ملكيت زمين و آنجه در آن است براى مردم است به كونه اى كه هر يكك از 
آنها يكك بخشى از آن را به صورت مشاركت داشته باشند يا اينكه ملك عنوان مردم باشد, يا اينكه وقف آنان باشد 


به كونه اى كه نتوان آن را فروخت يا بخشيد يا مانند آن» نظير ملكيت زمين مفتوح عنوه كه براى همه مسلمانان است؛ بلكه 
مقصود بيان غرض آفرينش و هدف آن واينكه هدف اين است كه در طول قرون و اعصار مردم از آن بهره مند شوند» يس 
لا-م براى نتيجه (لا-م غايت) استء و اين منافاتى با اين ندارد كه آن براى بيشكيرى از درهم ريختكى و هرج و مرج و سلطه 
جويى و تضييع حقوق يكديكر در اختيار امام كه نمايندة جامعه است باشدء و اين امرى است كه به خوبى و لزوم آن عقل و 
فطرت حكم مى كندء و اينكه ما مى كوييم اينها از انفال و براى امام به عنوان امام است هدفى جز اين نداريم. 


خلاصه كلام اينكه: اين دو عموم در تضاد با يكديكر و در دو سوى نفى و اثبات قرار نككرفته اند تا اينكه تنها يكى در برابر 
ديكرى مورد استناد قرار كيرد؛ و اين مطلبى است شايان توجه. 


-1٠١‏ ميراث بدون وارث 


اشاره 


دهم از موارد انفال ميراث كسى است كه وارثى براى او نيست. اين مطلب نزد فقهاى ما اجماعى استء كه نمونه اى از سخنان 
آنان را از نظر مى كذرانيم. 


[فتاواى فقها در مسأله:] 

-١‏ مرحوم شيخ در كتاب فرائض خلاف (مسأله )١‏ مى نويسد: 

«ميراث كسى كه وارثى ندارد يا كسى را ندارد كه ولي نعمت او باشد براى امام 
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مسلمانان است» جه مسلمان باشد جه اهل ذمّهء و همه فقها كفته اند كه ميراث او براى بيت المال است كه از آنْ همه مسلمانان 


است. دليل ما اجماع فرقه اماميّه و روايات آنهاست.» )١١‏ 
دياز ذو همان كنات (سماله 0 مده اسة: 


«ميراث كسى كه وارثى ندارد به بيت المال منتقل مى شود و آن ويزه امام است. و نظر همه فقها اين است كه به بيت المال 


كروهى اختصاص دهد؛ و اكر براى او نبود نمى توانست جنين كند ...») 07١‏ 
”"- در كتاب انفال نهايه نيز ضمن برشمردن انفال» يككى از آنها را «ميراث كسى كه وارثى بر او نيست» برشمرده است. (”)» 


ع در كتاب فرائض شرايع آمده افهيثت”: 


«يس جون ضامن جريره [يعنى ضامن تعدى و ظلمى بر ديكّرى] نباشد» امام وارث كسى است كه بى وارث است و اين سومين 


بينوايان و ضعفاى همسايه شهر ميت مى بخشيد.) (5) 
- در منتهى آمده است: 


«از موارد انفال ميراث كسى است كه 


بى وارث استء و همه علماى ما بر اين نظرند كه آن ويزه امام است كه به بيت المال وى منتقل مى شودء و جمهور (علماى 
سنت) با اين مخالف الفوعى كويد آن براى همه مسلمانان است.» (©) 


_- در منهاج نووى آمده اسنت: 


«اسباب ارث جهار جيز اسَبت: خويشاوندى» ازدواج» ولايت- كه آزادكننده از 


.10١ خلاف ؟/‎ -)١( 

(0)- خلاف ؟//10. 

()- نهايه/ 198. 

(8)- شرايع 6/ ٠‏ (جاب ديكر/ 879). 

0017 /١ منتهى‎ -)0( 
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بنده آزاد شده ارث مى برد نه برعكس- و جهارم اسلام است؛ كه در صورتى كه كسى هيج يكك از وارثهاى سه كانه را 
نداشته باشد ماتركك او در اختيار بيت المال قرار مى كيرد.» )١١‏ 


/ا- در مغلنى المحتاج ذيل كلام نووى آمده اسة: 


«دليل اين مطلب فرمايش ييامبر (ص) است كه فرمود: «من وارث كسى هستم كه بى وارث است,ء ديه او را مى يردازم واز وى 
ارث مى برم. اين روايت را ابو داود و ديكران از وى نقل كرده اند. و آن حضرت جيزى را براى خويش به ارث نمى برد بلكه 
آن رادر جهت مصالح مسلمانان مصرف مى كند» جون در حقيقت آنان هستند كه همجون خويشاوندان ديه او را مى 
بردازند» يس امام اكر خواست تركه او را برجاى مى نهد يا آن را در بيت المال نككهدارى مى كند يا در هر جهتى كه صلاح 
بداند مصرف مى نمايد.) ١؟)‏ 


[روايات مسأله] 


اين مسأله علاوه بر اينكه اجماعى است روايات بسيارى نيز بر آن دلالت دارد كه از آن جمله است: 


-١‏ صحيحة محمد بن مسلمء از أبو جعفر [امام باقر (ع)] كه فرمود: 


كسى كه بميرد واز خويشان خويش وارثى و يا مولايى نداشته باشد كه او را 


آزاد كرده و ضامن ديه او باشد, مال او از انفال است. *”) 
؟- صحيحه محمد حلبى» از امام صادق (ع2 در كفتار خداوند متعال كه فرمود: 


فرك مما 
١يشتَلوتك‏ عَن الأنفال» فرمود: 


()- منهاج نووى/ 77١‏ 
(1)- مغنى المحتاج 7 


(9)- من مات و ليس له وارث من قرابته و لا مولى عتاقه قد ضمن جريرته فماله من الانفال. (وسائل ره ابواب ضمان 


الجريره؛ باب ", حديث .)١‏ 
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كسى كه بميرد و مولابى نداشته باشد مال او از انفال است. )١١‏ 
'- باز صحيحه حلبىء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


كسى كه بميرد و بدهكار باشد بدهى او و عيال او بر عهده ماستء و كسى كه بميرد و مالى بر جاى نهاده باشد براى وارث 


اوستء و كسى كه بميرد و هيج ولائى [مانند ولاء عتق و ولاء جريره] نداشته باشد مال اواز انفال است. »7”١‏ 
*- روايت ابان بن تغلب كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: 
٠. 1.0 5 5 6‏ ا ا لا لا + 0 ص 
كسى كه بميرد و مولا و ورثه اى نداشته باشد از اهل آيهُ شريفه: «يَسْتلوتك عن الأنفالٍ قل الأنفال لهال وَ الرَّسُولٍ) است. «”) 
ه- روايت حمزه بن حمران كه در آن آمده است كه امام صادق (ع) فرمود: 


اككر فردى كه از دنيا رفته با فرد مسلمان ديكرى ييمان جريره بسته واز دنيا رفته يا اينكه خود آن فرد مسلمان بدين معنى 


كواهى داده ميراث ميت از آن متهيو | كر قتا كس يما ندارد و از دنيا رفته ميراث او از امام مسلمانان است. (؟» 
8- مرسله طولانى حماد. از برخى از اصحاب ماء از بنده صالح خداوند (ع) كه در آن آمده است: 


واو [امام] وارث 


كسى است كه وارثى ندارد و عهده دار مخارج كسانى است كه 


' 1 20 18 
(1)- عن ابى عبد الله (ع) فى قوله الله تعالى «يَسْئلوتك» عَن الأنفالٍ قال: من مات و ليس له مولى فما له من الانفال. (وسائل /١7‏ 
لردهة ابواب ضمان الجريره» باب بوث حديث او 


لاحي نات بوتكم كي فول اند فد والساغيائةه وين كانك تو كقديها نا فلو فهرو مارك بو لني له موالن فم له يك الاتفال: 
(وسائل لاار برعم ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامه. باب بوه حديث ع). 


0 
ل ل ا و 
(0)- من مات لا موك له ولا ورثه فهو من اهل هذه الآيه: يش لوك عَن الْأنفالٍ قل الأنفال لِلْهِ وَ الرَسُولٍ. (وسائل 289/117 


ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامه. باب 0 حديث و نزديكك به همين روايت است و در وسائل 2 احمارة ابواب انفال» باب 


.15 حديث‎ ١ 


(6)- إن كان الرجل الديت يوالن الل وصل مق المسلفين وصمن عريرته ومدق او شنهد بذلكف عاكا نفسة :فان :هرات الميت 
له. وان كان الميت لم يتوال الى احد حتى مات فان ميراثه لامام المسلمين. (وسائل 28٠ /١7‏ ابواب ضمان الجريره و الامامه. 


باب , حديث .)١١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 5037 

جاره اى ندارند. )١١‏ 

/ا- صحيحة عبد الله بن سنان, از امام صادق (ع) كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) در مورد كسى كه بنده رهايى را كه ولا-يتى براى مواليان او براو نبود آزاد كرده بود فرمود: اكر خواسته 
باشد مى تواند ولايت يكى از مسلمانان را بيذيرد واو كواهى دهد كه ديه او وهر حادثه اى را كه بر وى فرود آيد مى يذيرد» 


كه اين را يذيرفت از وى ارث مى برد, و اككر جنين نكرد ميراث او براى امام مسلمانان است. "7١‏ 
در كتاب مجمع البحرين آمده اس 


«در حديثى كه بنده رها (سائبه) آمده. مراد برده اى است كه آزاد شده و آزاد كنندةٌ او بر وى ولايتى ندارد و قرارداد ديه و 


ميراث بين آنان نيست و مالش راهر جا خواهد قرار مى دهد.) «) 
8- روايت على بن رئابء از عار بن أبى الأحوص كه كفت: از امام باقر (ع) از سائبه يرسيدم؛ فرمود: 


در قرآن بنككريد. يس هر جا سخن از آزاد كردن برده آمده؛ اى عمار اين برده سائبه است كه هيج ولايتى جز ولايت خدا بر 
وى نيست» يس هر كه در ولا-آيت خداست در ولايت رسول خداست وهر كه در ولايت رسول خداست ولايت او براى امام 


است و جنايت او بر امام و ميراث او براى امام است. «" 


(0)- قضلِ امير المؤمنين (ع) فى من اعتق عبداً سائبةً انه لا ولاءٍ لمواليه عليه فان شاء توالى اللِمْ رجل من المسلمين فليشهد انه 
يضمن جريرته و كل حدث يلزمه؛ فاذا فعل ذلكك فهو يرثه» وان لم يفعل ذلكك كان ميراثه يرد على امام المسلمين. (وسائل /١7‏ 
ب إداهة ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 0 حديث 7 


(*)- مجمع البحرين/ .1١8‏ 


(ع)- عن عار بن أبى الأحوص قال: سألت أبا جعفر (ع) عن السائبه فقال: انظروا فى القرآن؛ فما كان فيه فتحرير رقبه فتلكك يا 
عمار السائبه التى لا ولاء لاحد عليها الَا الله فما كان ولاؤه 


لله فهو لرسول الله (ص) و ما كان ولا-ؤه لرسول الله (ص) فان ولاءه للامام و جنايته على الامام و ميراثه له. (وسائل 289/17 


ابواب مان الجريره» باب بوه حديث م 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 07 


9- روايت محمد بن قاسم بن فضيل بن يسارء از أبى الحسن [حضرت رضا (ع)] در مورد مردى كه مالى از شخص مرده اى كه 
وارث شناخته شده اى ندارد در دست اوست و نمى داند با اين مال جه بكندء, فرمود: «تو جه مى دانى كه آن مال كيست؟» 


يعنى در اختيار آن حضرت است. لق 


-٠‏ حسنه عبد الله بن سنانء از امام صادق (ع) كه كفت: به آن حضرت كفتم: برده اى بر اساس قراردادى خود رااز صاحبش 


خريده آنككاه مالى به قيمت صد هزار [دينار يا درهم] از خود به جاى كذاشته و وارثى ندارد» فرمود: 
«(كسى كه ضامن جريره اوست وارث اوست.» 
كويد: كفتم جه كسى ضامن جريرة اوست؟ فرمود: «همان كسى كه ضامن جريره ديكر مسلمانان است.) "7١‏ 


-١‏ در كتاب الاموال أبو عبيد به سند خودء از مقدام بن معدى كرب آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: «... و من 
وارث كسى هستم كه وارثى ندارد» از وى ارث مى برم و ديه او را مى يردازم.» 9 

در سنن بيهقى به سند خود از مقدام كندى آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: من نسبت به هر مؤمنى از خود 
او سزاوارترم؛ يس هر كه بدهى يا عائله اى بر جاى نهاده بر عهدة ماست, و هر كه مالى بر جاى نهاده براى وارث اوستء. و من 


من .بوم واسير اورا آزاد مى كنم. 69 


(1)- محمد بن القاسم بن الفضيل بن يسارء عن أبى الحسن (ع) فى رجل صار فى يده مال لرجل ميت لا يعرف له وارثاً كيف 
يصنع بالمال؟ قال: ما اعرفك لمن هو. (وسائل 80١/١7‏ ابواب ولاء ضمان الجريره؛ باب ”7 حديث 17). 


لا 
لسع أو عو اللمتفازة قات ليه كا قر د الى خلف متلا ريع مان لش لأراوف لاوقالة ور بف ا را 


قال: قلت: مَن الضامن لجريرته؟ قال: الضامن لجرائر المسلمين. (وسائل وعم ابواب ضمان الجريره» باب 0 حديث 00 


0 
فا وضولن اللا رضن )نوو اناتوارك سق لا وراك تدا رقتو اعقل عنس رالاموان 277 


لا 
(6)- قال رسول الله (ص:: انا اوم بكل مؤمن من نفسه؛ فمن تركك ديئاً او ضيعه فاليناء و من تركك مالا فلورثته؛ و انا موللا من 


لا مولى له ارث ما له و أفكك عانه. (سئن بيهقى 8/ 787 كتاب الفرائضء باب من جعل ميراث من لم يدع وارثاً). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 505 
در متن عربى روايت «ضيعه)» به معنى عيال يا از دست دادن يااز بين رفتن جيزى است. و «عان)» مخفف عانى به معنى اسير 


است. 


بايد توجه داشت كه اين حكم براى ييامبر (ص) ثابت است نه به خاطر اينكه ييامبر بود بلكه به خاطر اينكه امام مسلمانان و 
بيشواق آثان وان خو دشان 'سست :نه آنان ستزاوازتر اسك همان كونه كةاشندائ :روايت بذاق.دلالت داشت» وان خضرت از 


و ظاهر اين 


روايات بسيار اين است كه حكم ميراث كسى كه وارثى ندارد حكم ديكر انفال است كه ما كفتيم براى امام است و او مى 


تواند هركونه كه صلاح بداند به مصرف برساند و مانند ديكر انفال مقئّد به مصرف خاصى نيست. 


[ سه دسنه روايات معارض ذر مسأله 
اشاره 


] بله در اينجا رواياتى است كه با روايات كذشته معارض است يا اينكه توهم معارضه از آن شده است كه مى توان آنها را در 


سه دسته جاى داد. 
دسته اوّل: 


رواياتى كه دلالت براين دارد كه ميراث سائبه إبرده اى كه تحت يوشش حمايتى مولاى خود نيست] براى نزديكك ترين مردم 


«هيج كس را بر بردةٌ رها راهى نيست» يس اكر در ولايت كسى در آمد ميراث او براى اوست و ضمانت ديه او نيز بر عهده 
اوست. و اكر در ولايت كسى قرار نككرفت آن براى نزديكترين مردم به مولاى اوست كه او را آزاد كرده است.» )١١‏ 


در تهذيب املة اسية: 


(1)- السائبه ليس لاحد عليها سبيل فان والى احداً فميراثه له و جريرته عليه» و ان لم يوال احداً فهو لأقرب الناس لمولاه الذى 
اعتقه. (وسائل /ا١/‏ ١مهم‏ ابواب ولاء ضمان الجريره» باب و3 حديث 2000 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لا ص: 500 


ابق ووانت موود :عمل و استناد فقها قرار نكرفته اسث» زيرا همه ووايات بديق مضمون اسث كه ميراث بردة وها از نيت المال 
فسلهانان است. در وسائل املة است: 


ممكن است اين روايت تفضلى از ناحيه ائمه (ع) بوده است. )١١‏ 


دسته دوم: 


رواياتى اشيت: كته :لالت دارد براينكه ميراث بدون وارث در بيت المال مسلمانان قرار داده مى شود.ء كه از آن جمله اين 


روايات است: 
-١‏ روايت معاويه بن عمّارء از امام صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


«كسى كه سائبه اى را آزاد كرده باشد وى مى تواند ولايت هر كه را بخواهد بيذيرد» و كسى كه ولايت او را بر عهده مى 
كيرد يرداخمت جرايم مالى او بر عهده اوست و ميراث او نيز براى اوست؛ و اككر درنكك كرد [از ولا-يت كسى] نا مُردء در 


صورتى كه وليى نداشته 


باشد ميراث وى كرفته مى شود و در بيت المال مسلمانان قرار داده مى شود.) 07١‏ 
در وسائل آمده است: 


«اين روايت حمل بر آن مى شود كه مراد از بيت المال مسلمانان همان بيت المال امام (ع) استء زرا اوشت كه متكفل احوال 
آنان استء يا اينكه حمل بر تقه مى شود زيرا موافق نظر عامّه استء يا اينكه تفضلى است از سوى امام (ع) و در حقيقت ايشان 
اجازه فرموده اند كه مال ايشان به نيازمندان مسلمانان داده شود همان كونه كه بيش از اين كفتيم و بعداً هم خواهيم كفت" 
5 6 


-)١(‏ تهذيب 40/4 كتاب مواريثء باب زيادات» ذيل حديث 58١؛‏ و نيز وسائل» ذيل خبر فوق. 


لا 
(1)- معاويه بن عمارء عن أبى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: من | ااام سائبه فليتوال من شاءء و على من والى جريرته و له 


ميرائه» فان سكت حتى يموت اخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين اذا لم يكن له ولىّ. (وسائل 17/ 859, ابواب ولاء ضمان 
الجريره» باب وذ حديث 4 


()- وسائل 80٠ /١7‏ ذيل روايت ياد شده. 


()- مبناى كلا-م صاحب وسائلء مالكيت شخص امام (ع) است نسبت به انفال و از جمله ارث كسى كه وارث نداردء؟و 


حضرت استاد مدّ ظله كراراً اين مبنا را رد كرده اندء و در جمع بين سه دسته اخبار معارض نيز به آن اشاره مى كنند. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 508 


1- صحيحه سليمان بن خالد, از امام صادق (ع) كه كفت: ازآن حضرت از برده اى كه بدون ولايت ضمانت آزاد شده 


يرسيدم) فرمود: 


«مى تواند در 


بوشش ولايت هر كس خواسته باشد قرار كيرد و هر كس ولايت او را يذيرفت بايد جريمه هاى مالى او را بيردازد و ميراث او 
از آنِ اوست.) كفتم: اكر بدون اينكه در يوشش ولايت كسى باشد از دنيا برود؟ فرمود: «مال او در بيت المال مسلمانان قرار 


داده مى شود.) )١١‏ 

“- صحيحه ديكرى از او [سليمان بن خالد] كه از امام صادق (ع) در مورد مرد مسلمانى كه كشته شده و داراى يدرى نصرانى 
است يرسش شده.؛ آن حضرت فرمود: 

كرفته :مشو و:ذن بيت المال مسلمانان قرا ن:ذادة مى شود ؤيرا جتانت او تيز بر نبت الغال مسلمانان است. 080 

*- در قرب الاسناد» از أبى بخترى» از جعفر بن محمدء از يدرش روايت شده كه على (ع) برده اى نصرانى را آزاد كرد آنكاه 
فرمود: 

«اكر تحت ولايتى نباشد ميراث او براى عموم مسلمانان است.» "٠‏ 

در دعائم الاسلام آمده است امام صادق 6 فرمود: 


كسى كه بميرد و وارثى از وى نمانده باشد» مال او از انفال است كه در بيت المال 


1 
-)١(‏ سليمان بن خالد, عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته عن مملوك اعتق سائبه؟ قال: يتولل من شاءء و علا من تولاه جريرته و 


للاعيرائه: قلت فاخ سكت حت زموت#قالة وحم ماله فن تيك مال المسلميت: (وشائل 0817م ابؤانتة ولام ضمان الجريرة و 
الامامه. باب ع حديث 0 


1 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) فى رجل مسلم قتل و له اب نصرانى لمن تكون ديته؟ قال: تؤخذ فتجعل فى بيت مال المسلمين لان 
جنايته على بيت مال المسلمين. (وسائل /١١/‏ ”6م ابواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه, باب 3 حديث 0). 


(*)- عن جعفر بن 


2 


محمدء عن أبيه ان علياً (ع) اعتق عبداً نصرانياً ثم قال: ميراثه بين المسلمين عامه ان لم يكن له وليّ. (وسائل 17/ 007, ابواب 
ولاء ضمان الجريره و الامامه. باب 5 حديث 4 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا4 ص: /017 


نيام شؤودتزير ا أسدايك ]او تبوايه .نيت المال اسشفة و اكربؤوقة إ ]اهل كثر داقن تاهكق ازتو ارم تم ررقه نافد 31 


است كه وارثى ندارد. )»١١‏ 
در كتاب جواهر مله است: 


«در مورد اين كونه روايات كه سند بيشتر آنها هم تمام نيست و مشتمل بر اين است كه ميراث جنين فردى بايد در بيت المال 
قرار داده شود و در برخى آمده كه بايد در بيت المال مسلمانان قرار كيرد- كه موافق با نظر عامه است- من كسى جز اسكافى 
و آنجه از شيخ در استبصار نقل شده كسى را نيافتم كه بدانها عمل كرده باشد. 


يس لازم است اين كونه روايات كنار كذاشته شود يا حمل بر تققته شود يا اينكه كفته شود مراد از بيت المال- اكر جه به 
مسلمين اضافه شده باشد- به قرينه روايات ديكر و آنجه شايع است كه مراد از اطلاق بيت المال بيت المال امام استء در اينجا 
نيز همان بيت المال امام (ع) باشد ... و شايد اينكه فرموده به بيت المال منتقل مى شود بدين معنى اشعار داشته باشد كه آنجه 
به عنوان حق امامت كرفته مى شود به بيت المال منتقل مى شود و مانند ديككر اموال شخصى امام (ع) كه به وسيله كسب يا از 


راههاى ديكر به دست آورده است نمى باشدء و لذا در غنيه و سرائر اين كونه نوشته اند كه «اكر امام از دنيا 


رفت ميراث وى به امام ديكر منتقل مى شود نه به ورثة او؛ بلكه در غنيه بر اين معنى ادعاى اجماع شده است. و يس از آنكه 
حكم موضوع نزد ما آشكار شد مشكلى در كار نيست.» زفق 


السو ديك دو موز اك عن اعد اسك 

: 1 
(1)- عن أبى عبد الله (ع): من مات و لم يدع وارثا فما له من الانفال يوضع فى بيت المال لان جنايته على بيت المال» و من 
تركك ورثه من اهل الكفر لم يرثوه و هو كمن لم يدع وارثاً. (دعائم الاسلام 477 كتاب فرايضء فصل /. حديث عا ). 
(؟)- جواهر #4 18.0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: 50/8 


«اكر هيج وارثى نباشد ميراث براى امام استء و اككر وى از دنيا رفت به كسى كه در رهبرى جانشين اوست منتقل مى شود نه 


به كسى كه از وى ارث مى برد.) )١١‏ 
در سرائر يس از آنكه ولايت امامت را ذكر كرده مى نويسد: 


«امّرا در صورتى كه امام از دنيا رفت به امامى كه در ادارة امور مردم در جايكاه اوست منتقل مى شود نه به ورثه او كه ازاو 


ارث مى برند.) ١؟)‏ 


از آنجه ما يس ازاين در «جهت دوم؛ در معنى انفال و مانند آن يادآور شديم راه جمع بين اين روابنات ونزواينات كدشتةه 
آشكار شد و روشن كرديد كه منافاتى بين آنان نيستء زيرا انفال ملكك شخصى امام معصوم نيستء بلكه ملكك منصب امامت 
است و در جهت مصالح امامت و امت به مصرف مى رسد. و فرقى بين اينكه اموال به امام به عنوان اينكه امام است يا به 
مسلمانان نسبت داده شود نيست؛ زيرا سريرست مسلمانان و كسى كه متولى 


اموال عمومى مسلمانان است امام است. و هر جه براى امام به عنوان امامت است بايد در جهت مصالح امامت و امت مصرف 
شود ودر مصارف شخصى وى- مككر جيز بسيار كمى از آن- مصرف نمى شودء و آن نيز خود از مهمترين مصالح جامعه 
است. اككر جيزى نيز بر جاى ماند به امام بعدى منتقل مى شود نه به ورثة وى» همان كونه كه در روايت على بن راشد بدان 
تصريح شده و در غنيه و سرائر نيز به مضمون آن فتوى داده شده بود. وازه امام نيز نزد ما منحصر به امام معصوم يعنى ائمه 
دوازده كانه نيستء بلكه در اين كونه مسائل مراد هر كسى است كه رهبرى مسلمانان و ادارة شئون آنان را بر عهده كرفته به 
اينكه واجد شرايط شرائطى باشد كه در جاى خود به تفصيل مورد كفتكو قرار كرفته است. 


نهايت امر اينكه در زمان حضور ائمه دوازده كانه» امامت حق آنهاست و براى غير 


(1)- جوامع الفقهته/ 068 (جاب ديك ر/ 208). 

(لاسبات ل 
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آنان مشروعيت نمى يابد؛ و اين به معناى آن نيست كه در زمان غيبت امامت و شئون آن به تعطيلى كراييده است. 


و كواه بر همين معناست- كه بين اين روايات و روايات بيشين اختلافى نيست- رواياتى كه هر دو عنوان را با هم آورده كه از 


-١‏ صحيحة عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير از امام صادق (ع) كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) در مورد كشته اى كه بيدا شده بود و مشخص نبود جه كسى او را كشته است قضاوت نمود و فرمود: اكر 


براى او اوليايى يافت شد 


كه ديهُ او را مطالبه كردند از بيت المال مسلمانان يرداخت مى شودء و خون مرد مسلمان يايمال نمى شود. زيرا ميراث او براى 


امام است يس دية او نيز بر امام است. )»١١«‏ 
-١‏ صحيحة أبى ولّاد حناط كه كفت: امام صادق (ع) در مورد مردى كه كشته شده بود و سريرستى جز امام نداشت فرمود: 


امام نمى تواند ببخشدء بلكه مى تواند قاتل را بكشد يا از او ديه بككيرد و در بيت المال مسلمانان قرار دهدء زيرا اكر مقتول 


جنايتى مرتكب شده بود برامام بود يس ديه او نيز براى امام مسلمانان است. "”١‏ 


*- و آشكارتر از همه اينها صحيحة ديكرى است از أبى ولّاد كه كويد از امام صادق (ع) از مرد مسلمانى كه مرد مسلمان 


ديكرى را عمداً كشته است و مرد مقتول از نزديكان خويش وارثى جز از اهل ذمّه ندارد يرسيدم, فرمود: 


(1)- قضط] امير المؤمنين (ع) فى رجل وجد مقتولًا لا يدرى من قتله» قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته اعطوا ديته من 
بيت مال المسلمينء و لا يبطل دم امرئ مسلم لانْ ميراثه للامام فكذلكك تكون ديته على الامام. (وسائل ٠١9/19‏ ابواب دعوى 
القتل و ما يثبت به. باب #,. حديث .)١‏ 


0 
(5)- قال أبو عبد الله (ع) فى الرجل يقتل و ليس له ولي الَا الامام: انّه ليس للامام ان يعفوء له ان يقتل او يأخذ الديه فيجعلها فى 


بيت مال المسلمين لأنّ جنايه المقتول كانت على الامام و كذلكك تكون ديته لإمام المسلمين. (وسائل 4*/19: ابواب قصاص 
نفس» باب 0 حديث 5). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /0 ص: ٠ع‏ 


كندء هر يكك از آنان كه اسلام را بيذيرد او ولي اوست و قاتل در اختيار او قرار داده مى شود؛ اككر خواست او را مى كشد و 
اكر خواست مى بخشد واككر خواست ديه مى كيرد» واكر هيج يكك از آنان مسلمان نشد امام ولي اوستء اككر خواست مى 
كشد واكر خواست ديه مى كيرد و آن را در بيت المال مسلمانان قرار مى دهده زيرا اكر مقتول جرمى مرتكب شده يود بر 
است و بر امام است يا بكشد يا ديه بككيرد ولى نمى تواند ببخشد. )١١‏ 


و به همين خاطر است كه مرحوم مفيد در مقنعه دربارة برده اى كه به عنوان كفاره آزاد شده و كسى را به ولايت برنكزيده 
است كويد: 


«ميراث او يراى بيت المال است اكر داراى خويشاوندى نيست.) (7) 

ودر باب ميراث كسى كه وارثى ندارد كويد: 

«ميراث وى براى امام مسلمانان است هر كونه كه خواست براى آنان به مصرف مى رساند.» "٠‏ 
و ييش از اين از تهذيب خوانديم كه در بيان عدم استناد به روايت أبو بصير آمده بود: 


زغمة ووابتها نينخ تقيمون اسك ' كه اكر برذ رها إسائية] كيئ .را بةولآبة «ركريده اسنت ميرات :وى ازبنيت المال مسلمانان 


است.) (©"») 


1 
(1)- قال: سألت أبا عبد الله (ع) عن رجل مسلم قتل رجلا مسلماً عمداً فلم يكن للمقتول اولياء من المسلمين الا اولياء من اهل 


الذمّه من قرابته» فقال: على الامام ان يعرض على قرابته من اهل بيته الاسلام؛ فمن اسلم منهم فهو وليه يدفع القاتل اليه فان شاء 
فتلياو آن اسان 


الدّيهء فان لم يُسلم احد كان الامام ولي امره فان شاءٍ قتل و ان شاء عفا و ان شاء اخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لأنَّ 
جنايه المقتول كانت على الامام فكذلك تكون ديته لامام المسلمين. قلت: فان عفا عنه الامام؟ قال: فقال: انما هو حق جميع 


المسلمين و انما على الامام ان يقتل او يأخذ الديه و ليس له ان يعفو. (وسائل 4/19 ابواب قصاص نفسء باب ,2٠‏ حديث .)١‏ 
(1)- مقنعه/ .٠١2‏ 

.١٠١8 مقنعه/‎ -)( 

(©)- تهذيب 298/8 كتاب فرائض» باب زيادات. 
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دق اسغتضان اهمده اسبة: 


ازيرا اكروى كسى زايه ولأذيث برتكريده اسث هيراك وى بزاق بيك المال اث همان كوته كه برداعثجريمه مالى وى بر 


آن است.» )١١‏ 


همه اينها دلالت بر اين دارد كه تفاوتى بين اينكه مال به امام مسلمانان به عنوان اينكه امام است نسبت داده شود و يا به بيت 
المال مسلمانان نيست؛ و نتيجةٌ هر دو يكى است. 


واين حكمى نيست كه آن را اسلام ابداع كرده باشدء بلكه در همه زمانها و همه شهرها متعارف جنين بوده كه ميراث كسى 
كه وارثى ندارد به دولت و حكومت واككذار مى شده استء زيرا كسى كه در زمان خود از امكانات حكومت استفاده مى 
كرده و حكومت جريمه هاى مالى او را- در صورتى كه خود يا عاقله وى نمى يرداخته اند مى يرداخته استء اكنون نيز بايد 


دسته سوم 


ارواناق كه كداشه شدونا وواناك شين عار فن اشض و وواناق اسع كدكلالة ابن ذازد كنياين ليق كوه افو الرية فقرا 


ونيازمندان 


محل داده شودء كه نمونه هايى از آنها را از نظر مى كذ رانيم: 
-١‏ در كافى به سند خود او لاد سندىء از امام صادق (ع) آمده اسنث كه كفك: 


شيوه على (ع) جنين بود: در مورد مردى كه مرده و مالى را بر جاى نهاده و كسى را نداشت فرمود: مال را به همشهريانش 


بيردازند. «؟) 


1- از شيخ به سند خود از خلاد» از سرّى با حذف زنجيره سند از امير المؤمنين (ع) 


-)١(‏ استبصار ع دقل كتاب فرايض» باب ميراث سائبه. 


1 
(؟)- عن خلماد. عن أبى عبد الله (ع) قال: كان على (ع) يقول فى الرجل يموت و يترك مالا و ليس له احدء اعط المال 


همشاريجه. (وسائل 00١/17‏ ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 5 حديث .)١‏ 
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روايت شده اسث كه كفت: 


در مورد مردى كه از دنيا رفته و بدون آنكه وارثى داشته باشد مالى را بر جاى نهاده يرسيدم, فرمود: «مال را به همشهريانش 


)١( بدهنك.)‎ 


*- و از هر دو |[ كافى و شيخ ] به سند خود از داود» از كسى كه از وى نقل كرده. ازامام صادق (ع) روايت كرده است كه 


فرمود: 
شخصى در زمان امير المؤمنين (ع) از دنيا رفت و وارثى نداشتء؛ آن حضرت ميرائش را به همشهريانش داد. "١‏ 
در استبصار يس از نقل اين دو روايت مله است: 


«اين دو روايت منافاتى با روايت هاى بيشين ندارد؛ زيرا اينها آنجه كه واقع شده است را بيان كرده و آن اينكه امير المؤمنين 
(ع) تركه وى را به همشهريان ميت داد» و شايد اين كار حضرت به خاطر برخى مصالح بودهء زيرا بر اساس آنجه كفتيم اكر 


مال ويذه آن 


حضرت باشد مى تواند هر كونه كه بخواهد مصرف كند و يا به هر كه بخواهد بدهد.» «”) 
داز ضدوق: زوابت :شد اث كه كفة: دوووانت ذركر ليق مضمون آمله اسك 
«كسى كه بميرد و وارثى نداشته باشد ميراث وى براى همشهريان اوست.) صدوق كويد: 


«هنكامى كه امام آشكار باشد» اموال- آن ميث- براى امام است؟ و زمانى كه غايب باشد» مال او براى همشهريان اوست در 


صورتى كه وارث و خويشاوندان 


-)١(‏ عن خّساد» عن السرى يرفعه الى امير المؤمنين (ع) فى الرجل يموت و يترك مالا ليس له وارث» قال: فقال امير المؤمنين 
ع): اعط المال همشاريجه. (وسائل /١/‏ ”مم6 ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 3 حديث 56 
لا 


(1)- عن داودء عمن ذكرهء عن أبى عبد الله (ع) قال: مات رجل على عهد امير المؤمنين (ع) لم يكن له وارث فدفع امير 
المؤمنين ميراثه الى همشهريجه. (همشيريجه خ. ل). (وسائل 17/ 007 ابواب ولاء ضمان الجريره» باب ع حديث 8#. 

6ت فيصان راع ة الات عيو اكيم لذ وارف له 
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نزديكى در آن شهر نداشته باشد.) )١١‏ 


- در مقنعه آمده اعت 


همسايكان بيجاره و دوستان وى به خاطر مصلحتى كه مى ديد تقسيم مى كرد؛ جون آنان نيازمند بودند و آن حضرت در بى 
خيرخواهى براى زيردستان بود واين اموال از انفال محسوب مى شد و به هر كونه كه صلاح مى دانست به مصرف مى 


رسانيد.») ١؟7)‏ 
ل در نهابه آمده اسِنت” 


«امير المؤمنين (ع) ميراث بدون وارث را به بينوايان شهر وى 


و نيازمندان آنجا اختصاص مى داد و اين به خاطر خير خواهى آن حضرت (ع2 بود.) ”03 
/ا- در سئن بيهقى به سند خود از عايشه آمده است كه: 


«مردى از درخت خرمايى افتاد و مرد و اموالى از وى بر جا مانده بود وفرزند و خويشاوندى نداشتء ييامبر (ص) فرمود: 


ميراث او را به يكى از همشهريانش بيردازند.) «©) 


8- باز در همان كتاب به سند خود از عايشه آمده است كه: 


«برده اى از ييامبر خدا (ص) از دنيا رفت» حضرت فرمود: در اينجا كسى از 


-)١(‏ ان من مات و ليس له وارث» ميراثه لهمشاريجه. (وسائل /ا١/‏ اعومض ابواب ولاء ضمان الجريره» باب ع حديث ع 
-)١(‏ مقنعه/ /١٠١؛‏ وسائل /١١/‏ هم ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 3 حديث 1١١‏ 


(9)- و كان امير المؤمنين (ع) يعطى ميراث من لا وارث له فقراء اهل بلده و ضعفاءهم» و ذلكك على سبيل التبرع منه (ع). 
(نهايه/ ١لاء؛‏ وسائل /١١/‏ مق ابواب ولاء ضمان الجريره» باب ع حديث .)0١‏ 


0 
(6)- عن عائشه؛ ان رجلا وقع من نخله فمات و تركك شيئاً و لم يدع ولدأً ولا حميماء فقال رسول الله (ص): اعطوا ميراثه رجلا 
من اهل قريته. (سئن بيهقى 2/ 77 كتاب الفرائض» باب من جعل ميراث من لم يدع وارثاً و لا مولى فى بيت المال. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: ١5‏ 
همشهريانش هست؟ كفتئد: بلى م افير لاضن) ميراث او را به وى داد.) )١١‏ 


9- باز در همان كتاب به سند خود از بريده آمده است كه: 


«در زمان بيامبر (ص) مردى از خزاعه از دنيا رفت ميرائش را نزد يبامبر آوردندء فرمود: بنكريد آيا وارثى دارد؟ بررسى كردند 


كسى را نيافتند» 


به آن حضرت خمر دادئده فرمود: در اخشار يزركك خزاعه قرار دهيد.) ١؟)‏ 
دياز در همان كتات بدسيد غود ازبريده اهدو اسك كه كقت: 


«مردى نزد بيامبر خدا (ص) آمد و ككفت: نزد من ميراث مردى از طايفه «ازد) وجود دارد و فردى از وى نمى يابم كه به وى 
بدهمء فرمود: تا سال ديككر برو و يكك فرد ازوى را بيدا كن كفت: يس از يكك سال آمد و كفت: اى ييامبر خدا (ص)» من 
فردى از وى را نيافتم كه به وى ببردازم. فرمود: برو بررسى كن نخستين خزاعى را كه يافتى به وى بده؛ و جون بازكشت و 


رفت فرمود: آن شخص را نزد من بياوريد؛ و جون آمد فرمود: به دست بزركك خزاعه بده.) (”) 
[ديدكاه فقها در مسأله] 


بر اساس آنجه من به سخنان بزركان دست يافته ام» آنان در ابتدا به روايات مسأله كه ييش از اين خوانده شد استناد كرده و 
كفته اند: ميراث بدون وارث براى امام است هركونه صلاح بداند در آنجه مصلحت تشخيص دهد به مصرف مى رساند» و 
روايات اخير را به حكايت فعل امام كه از باب تبرّع و تفضّل و در موارد بخصوص از امام صادر شده حمل كرده اند با همه 


اختلافاتى كه در تعبيرهاى آنان وجود دارد. 


0 0 
(1)- عن عائشه؛ ان مولى لرسول الله (ص) توفى» فقال رسول الله (ص): هاهنا احد من اهل قريته؟ فقالوا: نعم» فاعطاه النبى 


(ص) ميراثه. (سنن بيهقى رةه كتاب الفرائض» باب من جعل ميراث 5005 


(لاسظى ورويلا انه رجلا ب,ن الدقعوه ال كرو عو عله اسفن موق عر سالا كتاف القر القن ا 


لا 
(9)- عن بريده» قال: اتى رسول الله (ص) 2-5 


قال: انظر اكبر خزاعه. (سنن بيهقى 2/ 757 كتاب الفرائض ..) .. 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 5١8‏ 


در مورد رواياتى هم كه از ييامبر (ص) نقل شده و در اينجا خوانده شد با آن رواياتى كه بيش از اين كذشت كه فرمود: «من 
وارث مال او هستم) يا فرمود: «من وارث كسى هستم كه وارثى ندارد» به همين صورت جمع شده است. و اين از آن روست 
كه ييامبر اكرم (ص) در زمان خودء ييشوا و رهبر مسلمانان بوده و از مصالح آنان دفاع مى كرده و جرايم مالى و ديه آنان را 


مى يرداخته است. وكرنه- جنانكه روشن است- صرف بيامبرى اقتضاى جنين وظايفى را نداشته است. 
ولى با اين وجود سخنان اصحاب ما در حكم اين مسأله در زمان غيبت متفاوت است: 
-١‏ در كتاب فرائض خلاف (مسأله )١0‏ آمده است: 


«در هر جا كه مال براى بيت المال دانسته شده است نزد فقهاى اهل سنت براى مسلمانان استء و نزد ما براى امام است» در 
صورتى كه امام عادلى (معصوم) يافت شود بدون هيج اختلافى به وى يرداخت مى شود. و اككر يافت نشود به نظر ما بايد براى 
وى نككهدارى شودء همان كونه كه ديكر اموالى كه متعلق به اوست بايد نككهدارى و محافظت شود. و بيروان شافعى جيزى جز 
اين مى كويند ... دليل ما اجماع فرقه اماميه و روايات آنان است.» )١١‏ 


و ظاهراً مراد ايشان- قدّس سرّه- از امام عادل امام معصوم است. 


-"١‏ در كتاب الفقيه نيز در اين زمينه اين كونه آمده است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان قم - 


ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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«هنكامى كه امام غايب استء مال ميّت در صورتى كه وارثى نداشته باشد براى همشهريان اوست.) "7١‏ 
و مراد ايشان همشهريان ميّت است نه همشهريان امام. 


بو در مقنعه افده اسيت: 


.10//” خلاف‎ -)١( 
50ز لمق سس ران قزري ف له والزت له‎ 


تكسى كةبميرد و تركةة ان راادر دست انسائى بر جاى بكذازة ووارق بزائئ.هيت شتاخته شده تباشيده بابد آن وا به شتوايات و 


نيازمندان داد و به سلطان جور و كبكران داده نمى شود.) )١١‏ 
ع در شرايع آمده است: 


«على (ع) آن را به نيازمندان همشهرى وى و به همسايكان ناتوان وى تبرعاً مى بخشيد, و اكر [امام] غايب باشد در بين بينوايان 


ونيازمندان تقسيم مى شود.) )١١‏ 

ه- در [مختصر] النافع آمده است: 

«در صورتى كه امام غايب باشد در ميان بينوايان تقسيم مى شود و به ستمكر مكر در شرايط خوف تسليم نمى شود.) ”ا 
#- در قواعد آمده است: 


«واكر غايب باشد براى وى نككهدارى مى شود يا در نيازمنديها مصرف مى شود. و به سلطان ستمكر در صورتى كه از ناحيه 


او ايمنى باشد تسليم نمى كردد.) 269 


-١/‏ در لمعه آمده اسيتة: 


«در صورتى كه امام غايب باشد در بين بينوايان و نيازمندان تقسيم مى شود.) )8١‏ 


/-- در دروس آمده امنت: 


«اكر غايب باشد جماعتى از اصحاب مى كويند: براى وى توسط اوصياء اوء ويا به وسيله دفن تا هنكام ظهور آن حضرت 


نكهدارى مى شود ولى صحيح تر آن است كه كفته شود مى توان آن را ميان بينوايان و تهيدستان تقسيم كرد.» «*) 


.1١8 مقنعه/‎ -)١( 
.)879 (جاب ديكر/‎ ٠ /6 شرايع‎ -)1( 
.70/7 / مختصر النافع‎ -)9( 


(©)- قواعد ؟”/ 


٠‏ كتاب الفرائض. 

(0)- لمعه دمشقيه 8/ ١40‏ (جاب ديككر ؟/ 212). 
(8)- دروس/ 580. 
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9- در وسيله آ مده است: 


«يا اينكه به بيت المال مسلمانان منتقل مى شود اكر وارثى نداشته باشدء يا اينكه بين تهيدستان مسلمانان تقسيم مى شود اكر 


امكان رساندن آن به امام وجود نداشته باشد.) )١١‏ 
-٠‏ در خمس روضه آمده ادك 


«ميراث كسى كه وارثى ندارد به تهيدستان شهر ميت و همسايكان وى اختصاص دارد بر يايه روايتى كه در اين زمينه رسيده 
امعو و رخن كقنة إثد ناهر فيمسي من فوان دادد و3 أدلتاى 24 1ن واورده تيد سهان محل جا عمينا كان من وافك 
ع اح قرف مدير دن كار وزسفى اندتة وري كفقد انفل بما سن ذ دكر :اموا اتفال موف امن مداع م تان مصدوت 


)”"١ نمود.)‎ 


-١‏ در جواهر يس از آنكه نظريه نككهدارى آن براى امام» و نظريه تقسيم آن در بين تهيدستانء ويا تقسيم آن بين تهيدستان 


محل ميت را يادآور مى شود مى نويسد: 


«محتمل است آن از انفال باشد كه بر اساس رواياتى كه با عمل اصحاب [ضعف سند آن] جبران شده استء ائمه (ع) در زمان 


غيبت براى شيعيان خود آن را حلال دانسته اند ... 


ولى نظر درست تر در اينجا همان نظر ميانى استء زيرا مشهور از عمل به آن روايات در اين مورد اعراض كرده اند» يس اصل 
در بقا [به ملك امام (ع)] است. و مصرف آن مانند ديكر اموال كه رساندن به دست صاحب آن غير ممكن است اين است كه 


از سوى وى صدقه داده شود؛ علاوه بر اينكه آن حضرت از اين 


(1)- جوامع الفقهتّه/ 1/7 (جاب ديك ر/ .0/8١‏ 


(1)- لمعه دمشقيه 7/ 80 (جاب ديكر 


١‏ م ا). 
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كونه اموال بى نياز است و شيعيان نيز كه آن همه بلاها را در نبود آن حضرت متحمل شده اند به شدت به اين اموال 
لناز قد نك وز لكيندارق ان اموال تزاى ا سغدرخ سيار مشتكل استدو امكان كلف عدن وسكا سسكران نه ان وتجود 
دارد و بلكه اين از خخرافات است كه در جايى براى آن حضرت نكهدارى شود ... يس بهتر است اين اموال به دست نايب آن 
حضرت در زمان غيبت كه فردى امين است برسد و او در هر جهتى كه مصلحت بداند و احساس كند كه مورد رضايت و 


خشنودى سيد و مولاى اوست به مصرف برساند.) )١(‏ 
-١١‏ در مفتاح الكرامه ذيل عبارت قواعد مى نويسد: 


براى علم به رضايت آن حضرت- كه خدا مرا فداى او كند- جون كه آن حضرت از اين اموال بى نياز است و شيعيان مظلوم 
آن حضرت به شدت بدان نيازمندند: واكر آن حضرت خود حضور داشتند وازاين اموال بى نياز بودند جز در اين راه 
مصرف نمى كردند؛ و مؤيد همين است آن شيوه اى كه يدر بزركوارشان امير المؤمنين (ع) انجام مى داد ... و خلاصه كلام 
اينكه ملاك. قطع به رضايت آن حضرت است.) )7١‏ 


اينكه برخى از فقها ينداشته اند كه اين كونه اموال بايد به مصرف بينوايان و تهيدستان برسد, يككى بر اساس عمل و اجازه امير 
المؤمنين (ع) است و ديكر اينكه اين اموال را همانند اموالى دانسته اند كه نمى توان به دست صاحبش رساند و بايد از طرف 


صاحب آن صدقه دادء آن كونه كه در جواهر آمده بود. 


ولى اين دو استدلال را مى توان بدين كونه مورد 


«حكايت فعل)» حمل كرد [نقل داستان كه امير المؤمنين (ع) اين كونه عمل مى كرد] نه 


1217 جواهر 7894 7817 و‎ -)١( 

(1)- مفتاح الكرامه 8/ .٠02‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لاه ص: 5١9‏ 

اينكه ما را ملزم كرده باشد كه اين كونه عمل كنيمء و در آن نامى از زمان غيبت و عدم امكان يرداخت به امام نيست. 


طرف او صدقه دادء و ما بيش از اين كفتيم كه اين سخن درستى نيست. 

خلا-صه كلام اينكه: اساس سخنان و كفتار اصحاب در باب خمس و انفال اين است كه اينها اموال شخصى امام معصوم (ع) 
استء و توجهى به ضرورت حكومت اسلامى در هر عصر و زمان واينكه اينها از قبيل ماليات و منبع درآمد حكومت اسلامى 
است نداشته اند اما به نظر ما حكومت عادله منحصر به امام معصوم نيست» كرجه در زمان حضورء آن بزركواران از ديكران 


سزاوارترند. 


از سوى ديككر جه فرقى است بين اموال بدون وارث و ديكر انفالء با اينكه كفتيم همه آن براى امام است؟ و جرا تنها اموال 


بدون وارث را كفته اند به مصرف بينوايان و تهيدستان برسد؟ 


واكر ما كفتيم عمل امير المؤمنين (ع) دليل آن استء جرا همه بينوايان را كفته اند و آن را اختصاص به نيازمندان شهر ميت 


نداده انك؟ 


يس حق در مسأله اين است كه اين اموال نيز مانند ديكر انفال در اختيار امام به 


كه خوانده شد آمده. كه بيامبر اكرم (ص) آنها را به همشهريان يا بزركك قبيله و عشيره او مى داد, و امير المؤمنين (ع) نيز آن 
را به بينوايان شهر مت مى بخشيدء شايد اين دليل باشد بر اينكه مهمترين مصرف ميراث بدون وارث اين مورد باشد» و شايد 


به خاطر اين بوده است كه همشهريان و بز ركان قبيله متت 
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به اين اموال جشم دوخته اند و خود را نزديكتر و احق بدان مى دانند» و شايد سيره عملى نيز در بيشتر شهرها بر همين روش 


أبتعوار يافتلك: 
[توضيح يك روايت] 


در يايان اين مبحث به توضيح يكك مطلب مى يردازيم و آن اينكه: در وسائل» از كلينى» از برخى از اصحاب ماء از سهل بن 
زياد از مروكك بن عبيدء از أبى الحسن رضا (ع) آمده است كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: درباره مردى كه مرده 
است و جز برادر رضاعى وارثى ندارد جه مى فرماييد؟ فرمود: بلى» يدرم از جدم براى من روايت كرد كه ييامبر خدا (ص) 


فرمود: كسى كه از شير ما بخورد يا فرزندى از ما را شير دهد ما يدران او هستيم. )١١‏ 

بيش از اين نيز روايت داودء از كسى كه از وى نقل كرده؛ از امام صادق (ع) را خوانديم كه در آن آمده بود: 

فردى در زمان امير المؤمنين (ع) از دنيا رفت و وارثى نداشتء امير المؤمنين (ع) ميراث وى را به همشهرى اش داد. "١‏ 
امَا در وسائل در توضيح اين روايت آمده است: 


(در برخى از 


نسخه ها بعد از شين باء آمده است [به همشيرى اش] بر اين اساس بايد كفت كه برادر يا خواهر رضاعى اش بوده است.) 
آنكاه مى كويد: 
«ممكن است اين دو روايت از باب تفضل و از باب رخصت از ناحيه آن حضرت بوده است.) «*) 
:. : 
(1)- قال: نعم اخبرنى ابى عن جدى ان رسول الله (ص) قال: من شرب من لبننا او ارضع لنا ولدا فنحن آباؤه. (وسائل 17/ 


ودخاهةة ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 0 حديث 0. 
لا 


همشهر يجه. (وسائل /١١/‏ 6 وع5مم ابواب ولاء ضمان الجريره» باب 5 حديث “' وباب 0 حديث 56 
(9)- وسائل /ا١/‏ عمف باب لهق ذيل حديث 3. 
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البته اين نسخه اى را كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده است من در نسخه هاى كافى و دو جاب تهذيب إيا: تهذيب و 
استبصار] نيافتم. للق 


اما در مورد خبر مروكك بن عبيد در مرآه العقول اين كونه آمده است: 


«يدر علامه مى كويد: بى ترديد رضاع سبب ارث نمى شودء و شايد امام (ع) با توجه به اينكه مال وى بوده بدين كونه حكم 


كردة:ةا مال اويرااتكيزتك ويتييث المال خلقاق حون ارين تكتتلة وراايه برادر سزاوارتر از آن بدين مال بوده است.) (”) 
در جواهر نيز آمده أاشية: 
«دراين مورد اختلافى نيست. همان كونه كه برخى از آنان اعتراف كرده اند كه برادر رضاعى ارث نمى برد.» «”) 


در هر صورت بهتر اين است كه علم آن را به اهلش ارجاع دهيم., با توجه به اينكه هيج يكك از 


اصحاب ما به ظاهر اين روايت فتوا نداده اند. و اكر جنين حكمى ثابت بود به يقين آشكار مى شد و با توجه به نياز كسترده 


بدان بر كسى يوشيده نمى ماند. 
1١١‏ درياها 


يازدهمين مورد از مصاديق انفال درياهاست. اين مورد در مقنعه و كافى أبن الصلاح أففدة است» كه در اوايل بحث انفال 
كلمات ايشان را يادآور شديم. مرحوم كلينى نيز در كافى اين مورد را يادآور شده و به هنكام بشتهرون قوارة اتفال هن 


و همجنين جنككل ها و معادن و درياها و بيابانها كه ويزه امام است. ©" 


بسيارى از فقها نيز آن را از انفال قلمداد نكرده اند و كفته اند براى كسانى كه جنين سخنى را كفته اند دليلى نيستء و برخى 
كيه اند قا يه :أذ له قائلين بيد الةبووا بان اسك 


.198 /© كتاب مواريث؛ و تهذيب 817/4 باب ميراث من لا وارث له.» حديث 8؛ و استبصار‎ 2189 /١7 كافى‎ -)١( 
.)18# /5 (جاب قديم‎ ١0 /7* مرآه العقول‎ -)١( 

(9)- جواهر و"/ “727 

(©)- كافى 2278/١‏ كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الانفال. 
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كه در آن آمده اسة: «دنيا و آنجه در آن اشنت براى خدا و ييامبر و براى ماست.» و يا اينكه «دنيا و آخرت براى امام اشبيت آن 
را هر جا خواسته باشد قرار مى دهد و به هر كه خواسته باشد مى دهد.) و اينكه «خدا آدم را آفريد و دنيا را به وى بخشيدء 


يس آنجه براى آدم بود براى ييامبر خدا و براى بيشوايان از آل محمد (ص) است.) )١١‏ 


يا روايت حفص بن بخترى از امام صادق (ع) كه فرمود: «جبرئيل با ياى خود ينج رود را احداث كرد و جريان 


آب او را ييروى كرد؛ فرات و دجله و نيل مصر و مهران و رود بلخ» يس هر جه از آن آبيارى شود از امام است و آن دريايى 
كه جهان را احاطه كرده وآن «افسيكون) است.) )7١(‏ 


و روايات ديكرى كه در اين زمينه رسيده است. 
شين الك واف قطن اماق كاف انه اشن و كاه ا ابن مشو مدو ا ا 


برخى كفته اند «افسيكون» معرب «آبسكون» شهرى كوحكك نزديكك درياى خزر است كه دريا بدان ناميده شده و اكنون زير 


آب رفته استء ولى اين با جمله اى كه مى كويد «جهان را دور مى زند» تناسب ندارد. 


در هر صورت بى ترديد نزد ما درياها از انفال است و همجنين شطها و رودهاى بزركك. زيرا ما بيش از اين بارها كفتيم ملاكك 
در اينكه جيزى از انفال باشد اين است كه از اموال عمومى باشد كه در ملكيت اشخاص نيست» جون از نتيجةُ كار آنان به 
دست نيامده است. و اينكه «درياها» در روايات باب نيامده شايد بدين خاطر بوده كه در آن زمانها كمتر مورد ابتلاى جامعه 
بوده است. و اما در زمان ما همه دولت ها و حكومت ها بدان اهتمام مى ورزند واز صيد و معادن و جواهر آن استفاده مى 


برند و براى كشتيرانى مورد بهره بردارى قرار مى دهند؛ و اينكه كفته شده انفال و يا همه دنيا براى امام است» 


(01)- كافى 508/١‏ و 204؛ كتاب الحجه. باب أن الارض كلها للامام (ع). 


(1)- انْ جبرئيل كرى برجله خمسه انهار و لسان الماء يتبعه: الفرات و دجله و نيل مصر و مهران و نهر بلخ» فما سقت او سقى 


هو أفسيكون. (وسائل 6/ 27١‏ ابواب انفال» باب ١‏ حديث 18). 


(")- كافى /١‏ 6094؛ و الفقيه ؟/ 58؛ باب خمس» حديث 188#. 
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معناى آن اين نيست كه براى شخص امام معصوم استء بلكه بدين معناست كه براى مقام امامت و رهبرى مسلمانان استء 
ايتها براك بئ:امكانانت عدوس الك تدخ ه ونه نيوا جز لعننة مرو الأريندع سق همان كرف كه من لارنايقة رك لي لا 
فى الَْدْض عدا )١«‏ همة آنجه را در زمين است براى شما آفريدء ولى اختياردار آن امام عادلى است كه اداره كننده امور 
جامعه استء. تا با برنامه ريزى و مديريت خود به روش صحيح. د ركيرى و اختلاف و ستمكرى و فساد را در جامعه ريشه كن 
شنازة: 


و مانند همين است جو و فضا به لحاظ راههاى هوايى و حق عبور و مرور و حريم فضايى هر كشور و اموال عمومى ديكر 
همانند اينها. 


وبرهمةاينها دلالت مى كند رواياتى كه در آن آمده است كه همه دنيا براى امام است. و مواردى كه در روايات و كلمات 
اصحاب به عنوان انفال برشمرده شده از باب مثال و نمونه استء و عمدة آن هم مربوط به اقسام مختلف زمين است كه در آن 


زمانها مورد توجه بوده؛ وخداوند متعال به حقيقت امور آكاهتر است. 
-١7‏ زمينهاى بايرى كه بدون استفاده مانده است. 


اشاره 


أبو الصلاح حلبى در كافى 07١‏ از جمله مصاديق انفال زمينهاى باير را كه براى مدت سه سال مالك آن را بدون استفاده رها 
كرده برشمرده است و ما بيش از اين عبارت ايشان را در اوايل بحث انفال خوانديم. ايشان اين كونه زمينها را از جمله زمينهاى 


موات برشمرده كه 


در اختيار امام است و او مى تواند آنها را به هر كه صلاح بداند واكذار كند. 
[روايات مسأله] 
دراين مورد رواياتى رسيده است كه از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ كلينى از برخى اصحاب ماء از سهل بن زياد» از ريان بن صلت- يا فرد ديكرى از 


.794/)0( بقره‎ -)١( 
.17١ كافى أبو الصلاح/‎ -)9( 
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ريان- از يونسء از بنده صالح خداوند (ع) كه فرمود: 


زمين از آنِ خداوند متعال است كه آن را وقف بندكان خود قرار داده است» يس كسى كه زمين را براى سه سال متوالى بدون 


دليل رها كذارد ازاو كرفته مى شود و به ديكرى واكذار مى شود. )١١‏ 


اين روايت را شيخ نيز از سهل روايت كرده است و امر در مورد سهل نيز سهل است إفرد قابل اعتمادى است | ولى جون ترديد 
در زنجيره سند روايت است موجب ضعف خبر مى شود» وعمل به اين روايت نيز ثابت نشده است تا جبران ضعف سند آن 


بشودء بلكه خلاف آن ثابت شده است. 


در متن روايت جمله «هر كه زمين را بدون استفاده كذارد» جمله مطلقى است كه زمينهاى سنكك جين شده و آباد را در بر مى 


كيرد» كرجه قدر متيقن همان قسم اول- يعنى- زمينهاى سنكك جين است. 
؟- از على بن ابراهيم؛ از يدرشء از اسماعيل بن مرّارء از يونس» از مردىء از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


كسى كه زميق از وى كرقته شود:و او يراق سه سال مطالبهة آن زميق زا تكنك ديكر يسن از سه سال تمى تواقد ان زا عطاليه 
كند. 07١‏ 


اين روايت را شيخ نيز نقل كرده است. 


مرحوم مجلسى در مرآه العقول در ذيل اين 


دو روايت مى نويسد: 


«من نديدم كسى را كه به ظاهر اين دو روايت فتوا داده باشد؛ مكر اينكه در مورد اول كفته شود اكثر كسى زمين را رها كرد و 
سه سال آن را بدون استفاده كذاشت» 


-)١(‏ عن العبد الصالح (ع) قال: ان الا-رض لله تعالى جعلها وقفاً على عباده» فمن عطل ارضاً ثلاث سنين متواليه لغير ما عله 
أخدت دو يده و ضيف إلى قرو وتان 1137 أن 21 انواته ناه الواح اف زا دي 


(1)- عن ابى عبد الله (ع) قال: من اخذت منه ارض ثم مكث ثلاث سنين لا يطلبها لم يحل له بعد ثلاث سنين ان يطلبها. (وسائل 
8111لا نوات اخناء مواق ياك لاه عدت 0 
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امام او را وادار مى كند كه آن را احيا كند؛ و اكر احيا نكرد امام آن را به ديكرى مى سيارد كه آن را احيا كند و اجارة آن را 


به وى بيردازد» همان كونه كه برخى قائل به آن شده اند.) )١١‏ 


ظاهراً آنجه مرحوم مجلسى - قدّس سرّه- فرموده اند اشكالى در آن نيست»ء و شايد مراد أبو الصلاح نيز همين باشد. بله در 
زمينى كه سنكك جين شده و كارى روى آن صورت نكرفته بعيد است كه ما بكوييم شخص سنكك جين كننده استحقاق 


دريافت اجاره داشته باشد. 


وامااكر زمين روزكارى آباد بوده امّررا رها شده تابه صورت موات درآمده و آثار حيات در آن از بين رفته استء. در اين 
صورت آيا حقى براى صاحب آن باقى است يا اينكه با از بين رفتن آثار احياء حق وى ساقط شده استء يا اينكه تفصيل قائل 
شويم بين آنجا كه ملكيت وى به 


وسيله احيا بوده است يا از راهى ديكر. كه سخن در مورد آن به تفصيل خواهد آمد. 
وظيق مضمون روايك اول زؤاباق تز هن كتابهائ اقل سنك اذ مووه ومنتهاق سلدكه ين تيده مده امثك؛ 
*- در خراج أبو يوسف است كه كفت: روايتى نقل نمود براى من ليث» از طاووسء كه كفت: 


ناغير ذا (هن)'فزمواده كستزة وميه رواف قدا وخيراف اهن اوسكة انكاء من أن 1ف راق تماشمةة :يمن "هر كه رمي موده اق 
زا احا كتد براق اوست:و كسن كه سبكة جين كزذه بسن ازاسة سال دركر حقئ تذارة. :1 


-)١(‏ مرآه العقول 89 5١8‏ (جاب قديم "/ 78©). ظاهر روايت دوم اين است كه اكر زمينى از كسى كرفته شد و صاحب آن 
سه سال زمين را مطالبه نكرد. ديكر حق مطالبه ندارد؛ اين مضمون ربطى به احياى زمين و معطل كذاردن آن ندارد و به كلى 
با موضوع بحث بيكانه مى باشد و هيج فقيهى نيز به مضمون آن فتوا نداده است. (مقرر) 


0 
(1)- قال رسول الله (ص): عادىٌ الا-رض لله و للرسول ثم لكم من بعد فمن احيا ارضاً ميته فهى له و ليس لمحتجر حق بعد 
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*- باز در همان كتاب آمده است: نقل حديث نمود براى من محمد بن اسحاقء از زهرىء از سالم بن عبد الله كه عمر بن 
خطاب بر منبر كفت: 


هر كه زمين مرده اى را احيا كند براى اوستء و براى سنكك جين كننده يس از سه سال ديكر حقى نيست. 
مانند همين روايت را به سند خودء از سعيد بن مسيبء از عمر نقل كرده است. )١١‏ 


6- بيهقى به سند خود 


اعشويه شعيها اوزفه است كه كفت 


عدر سيك تميق زاسة تحال قزان دادة نس ا كر ارا ما سال :وها كرةةو ركرى ارا نهنا كرف اتكذناعيا كرد و كدان 


سزاوارتر است. (١؟7)‏ 
#- در مغنى ابن قدامه آمده است كه كفت: سعيد در سئن خود نقل كرده كه عمر مى كفت: 


كسى كه داراى زمينى استء يعنى زمين را سنكك جين كرده و آن را سه سال معطل كذاشته و مردمى ديكر آمده اند و آن را 


انا كود انف انان كان د وافرقك نه 
-١/‏ در كتاب اموال أبو عبيك آمده اهيت كه كت 


و اما وجه سوم آن است كه كسى زمينى را سنكك جين كرده- حال با اجازه و بخشش امام يا بدون آن- سبس زمانى طولانى 
بدون آنكه آبادش كند به حال خود كذاشته باشد. 


أبوعييد كيد :دز عضي اتحاديث امذه كه عمر وماق ان را سة سال معي من كزد و كين :ذيكرئ ارا 'نمن كذاشنث درا بن سند 
سال در آن تصرف كندء يس حكم آن با امام است. 20" 


ظاهراً نظر عمر در زمان خود او ويس از آن مورد عمل بوده استء واكر خلا.ف حكم خدا بود از سوى ائمه (ع) با آن 


وقالفق سؤركةى ١‏ كرنك ا هماة. كرنه كمد عبار مدعف عداو كر كوف وظام اده مالف ضورف دكرفه اكه 
بلكه آنجه در آن 


(1)- من احيا ارضاً ميته فهى له» و ليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنين. (خراج/ 98). 

(9 )سيق ببهقى 3178/8 كنات احباء الموات يات اما يكون احنافو ما يتجى قة من الأجر. 
(5)- مغنى ابن قدامه 2/ ه1. 

(©)- الاموال/ /اع". 
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دو خبر 


نقل شده مضامينى موافق با اين نظريه است. و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. [زيرا احتمال دارد كه مضمون دو خبر مورد 


اشاره از روى تقيه صادر شده باشد.] 

مطلب جهارم: حكم انفال و تملك آن و تصرف در آن به ويزه در زمان غيبت 
اشاره 

اين موضوع را در جند مسأله يادآور مى شويم: 

مسأله نخست: اختصاص انفال به خدا و يبامبر و يس از وى به امام 


ى حسف والكسينية وها و أفواتهار الا وبالتذات عدا ركه جهال اكه ارم كته كمي وكوب اعادو انال ملكت 
حقيقةه است. اوست كه همه جيز را به صورت تكوينى در اختيار دارد و بر همه جيز احاطه قيومى دارد» و جهان وهمه 


موجوداة در كبر ذاكدى ( رفاى ويكوة ذانا يموع قلق دار تند حانتكق صلق انه الات ناته تعلق شن به الى د 

ملكيت وى ملكيت براى ييامبر و امام اعتبار مى شود. 

وامّرا ملكيت ما نسبت به اشياء ملكيت اعتبارى محض است كه عقلا آن را معتبر شمرده اند و شارع مقدس در موضوعات 
بخصوص و شرايط ويزه آن را معتبر شمرده است. و شايد همان كونه كه بيش از اين كفتيم اساس ملكيت اعتبارى مرتبه اى از 
ملكيت تكويتيه باشد» زيرا تشريع صحيح بى مبنا نيستء و تشريع صحيح همان جيزى است كه با نظام تكوين منطبق است؛ يس 
انسان در تكوين مالكك عقل و فكر و قوا و جهاز تصميم كيرى خويش است و به تبع آن مالكك كار و فعاليئتهاى خود كه در هر 
مورد 
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در طول مالكيت خداوند است. 


وخعرة اتجاف تكريا مالكف قبن شرذ اسك بس آذ كارهاءو اعمال ]و عد محصول تقب كو البق راق والكف هن اسلو 
كارهايى مانند احياى زمين» حيازت مباحاتء و آثار كار خود در اشياء و مواد اوليْه را مالكك مى باشدء و به تبع 


اين ملكيت مالكك زمين احيا شده و شىء مباح حيازت شده و جيزى كه ساخته است نيز هست. هم خود مى تواند از آن 
استفاده كند و هم مى تواند به ديكران انتقال دهد. و اين انتقال به ديكران كاه شى ء اختيارى (بدون عوض يا با عوض) و كاه 


وجودى انسان و به كونه اى استمرار خود اوست. 


براين يايه جيزى كه انسان بر روى آن يا براى آن كارى انجام نداده است به ملكيت انسان در نمى آيد؛ مانند درياها و بيابانها 
و جنكلها و معادن و مانند آن و بلكه غنايم جنكك نيزء كه اينها به همان حالت اوّلى خود به ملكيت خداوند متعال باقى مى ماند 
و خداوند متعال آنها را در طول مالكيت خود براى ييامبر اكرم (ص) و در اختيار او قرار داده است؛ يس انفال به مقتضاى 
كتاب و سنت بلكه اجماع و عقل در اختيار خدا و ييامبر اوست و يس از آن به مقتضاى روايات زياد و متواتر براى امامى است 
كه جانشين بيامبر است به عنوان امامت و رهبرى امتء و هر كونه كه به مصلحت مردم و به صلاح رهبرى بداند آن را به 
مصرف مى رساند كه بيش از اين به تفصيل كذشت؛ و ما كفتيم كه حيثيت امامت در اينجا حيثيت تقييديه است نه حيثيت 
تعليليه» يس مالكك در حقيقت خود عنوان امامت و رهبرى است [نه شخص امام به عنوان شخص] كه در اين مورد مى توان به 


آنجه ما در «جهت دوم بحث ياداور شديم مراجعه 


نمود. 

بله» در خبر حريز» از محمد بن مسلم آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم 
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در حالى كه از آن حضرت از انفال يرسيده شدء فرمود: 


«هر روستايى كه اهل آن هلاكك شده اند يا از آنجا رفته اند» آن براى خداى متعال است؛ نيمى از آن بين مردم تقسيم مى شود 
ونيم ديكر براى ييامبر (ص) است؛ يس آنجه براى بيامبر است براى امام است.) )١١‏ 

و مانند آن است خبر عياشىء از حريز از امام صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت در مورد انفال يرسيدم- يا يرسيده شد- 
فرمود: 

«هر روستايى كه اهل آن تباه شده اند يا از آنجا رفته اندء اين از انفال است؛ نيمى از آن بين مردم تقسيم مى شود و نيم ديكر 
براى ييامبر (رص) است.) ١؟)‏ 


احتمال مى رود اين دو روايت يكى باشد و محمد بن مسلم از زنجيره سند روايت دوم افتاده باشد. 


ولى علاوه بر اينكه اين دو روايت از نظر سند ضعيف استء بايد آنها را بدين كونه تأويل كرد كه درصدد بيان تقسيم از باب 
لطف و بخشش بوده است يا اينكه آنها را حمل بر تقته كرد. همان كونه كه در حدائق و ديكر كتابها نيز اين دو احتمال آمده 
الست #9 يا أتكه به خاطر مخالفت انها نا لجماغها واروانات سيار ذبكر از آتها ضرف نظر كرد 


ونزديكك به اين دو روايت است از نظر مضمون روايت ابو حمزه «©» كهاز آن نيز وجوب نصف كردن در خمس وو افىء 


استفاده مى شود. البته اكر ما در خمس هم نصف 


0 
-)١(‏ عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا عبد الله (ع) 


يقول: و سئل عن الانفال؟ فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل للّه- عزّ و جل- نصفها يقسم بين الناس» و نصفها 
لرسول الله (ص) فما كان لرسول الله (ص) فهو للامام. (وسائل 2/ /81”؛ ابواب انفال» باب ١‏ حديث /0. 

0 
(؟)- عن حريز عن أبى عبد الله (ع) قال: سألته أو سئل عن الانفال» فقال: كل قريه يهلكك اهلها او يجلون عنها فهى نفل نصفها 
يقسم بين الناس و نصفها للرسول (ص). (وسائل 5/ "/ال”, ابواب انفال» باب ع حديث "). 


دسسواتق: باع 

(؟)- وسائل 88/8 ابواب انفال» باب ©: حديث 19. 
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كردن را بيذيريم در فى ء آن را قطعاً نمى توانيم بيذيريم؛ زيرا با اجماع و ضرورت نقل مخالفت دارد. 
و اما اينكه بخواهيم آيه انفال را بر شركت بين خدا و ييامبر حمل كنيم و بككوييم: 


سهم خدا در بين مردم مصرف شود و سهم ييامبر (ص) ويزه ييامبر (ص) باشد همان كونه كه علامه مجلسى در ملاذ الاخيار 
)١«‏ احتمال داده- سخن درستى نيست؟؛ زيرا با اجماع و ديكر روايات مخالف است؟ علاوه بر اينكه در خبر معاذ از امام صادق 


(ع2 آمده بود كه: «آنجه از حق براى خداست براى ولي اوست.) ١؟”)‏ 


ولى آنجه كار را آسان مى كند همان مطلبى است كه ما بارها كفته ايم كه فى ء و انفال براى شخص بيامبر يا امام نيست» بلكه 
آنها اموال عمومى است كه براى مقام امامت قرار داده شده و بناجار بايد در جهت مصالح امامت وامت به مصرف برسد» يس 


روايت نيز بخشى از مال باشد نه نصف واقعى آنء مانند آنجه ما در باب خمس ياد آور شديم كه سهم سادات نصف واقعى 


خمس نيست بلكه خمس حق واحدى است كه براى امام است اما به وسيله آن نيازمنديهاى سادات را نيز برطرف مى نمايد. 


مانند همين را نيز در آيه فى ء سوره حشر ملاحظه فرموديد» كه در آن يتيمان و تهيدستان و درراه ماندكان كفته شده و يس از 
آن نيازمندان مهاجران آمده است با آنكه فىء به مقتضاى روايات و فتاوى همه آن براى ييامبر و يس از وى براى امام است» 


براق كاه بيشتر در اين زمينه مى توان به نوشته ما در مورد تقسيم خمس مراجعه نمود. 


و باز مشابه آنجه در اين دو روايت آمده مطلبى است كه در روايت سهل بن أبى حثمه آمده است كه كفت: 


587/8 ملاذ الاخيار»‎ -)1١( 
.,” كافى فعودة كتاب الحجه. باب صله الامام (ع). حديث‎ -)0 
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«اييامبر خدا (ص) خيبر را به نصف تقسيم كرد» نيمى از آن را براى نيازمنديها و مراجعات خودش و نيم ديكر را براى مسلمانان 
كه آنها را به هجده قسمت تقسيم كرد.) )١١‏ 


و مانند آن روايات ديكرى است در اين زمينه» كه مفاد آن نقل داستان است از بيامبر اكرم (ص) كه آن حضرت اين كونه 


تقسيم مى كرد. و بر تعين تقسيم دلالتى ندارد. 


مكر اينكه كفته شود سرزمين خيبر با جنكك كشوده شد- همان كونه كه صحيحه بزنطى و رواياتى ديكر بر آن دلالت دارد- 


يس مفاد اين روايات در اين مبحث قابل استناد نيست. بلى همان كونه كه روشن است قرينه اى براى تأويل دو روايت 


ابتدايى بحث مى تواند باشد. 

مسأله دوّم: عدم جواز تصرف در انفال بدون اجازه امام 

اشاره 

تصرف در انفال بدون اجازه امام- جه اجازه عمومى و يا اجازه مخصوص - جايز نيست؛ و اينكه آيا ائمه معصومين (ع) تصرف 
در آن را براى شيعيان حلال شمرده اند» موضوعى است كه در اين مسأله بدان خواهيم يرداخت. 


جه از نظر عقل و جه از نظر شرع تصرف در مال امام اعم از خمس و يا انفال مككر با اجازة وى جايز نيستء زيرا مقتضاى اينكه 
مى كوييم مال او و يا در اختيار اوست اين است كه تصرف بدون اجازه او جايز نباشد و اكر كسى در آن تصرف كرد 
كناهكار است و اكر آن را در اختيار كرفت غاصب محسوب شود. وواكر فايده اى براى وى به دست آمد كه عرفاً تابع مال 


ل 
(1)- قسم رسول الله (ص) خيبر نصفين: نصفاً لنوائبه و حاجته؛ و نصفاً بين المسلمين» قسمها بينهم علكِ ثمانيه عشر سهماً. (سنن 
ابو داود ؟/ 157» كتاب الخراج و الفى ء؛ باب ما جاء فى حكم اراض ...). 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج /ا ص: 677 


واافكه كسد شره جوف أل أموال عمو اث مجر رز ابن تك كه كين :ردون اجازة كن كداابى افوال .دن اسار اوست 


واكر از سوى ائمه معصومين (ع) اجازه اى يا تحليلى نسبت به شخصى يا در زمان بخصوص يا در برخى اشياء يا به صورت 


مطلق رسيده باشدء آن مورد موضوعاً از مسأله خارج مى شودء زير ولا-يت و حاكميت آنان نسبت به زمانهاى بعد كسترده 


است» جنانجه در جاى خود به اثبات رسيده است. 
[كلام مرحوم كلينى در كافى] 


مرحوم كلينى در كافى يس از 


برشمردن موارد انفال مى نويسد: 


يس اكر افرادى با اجازه امام در آن كارى را انجام دادند جهار ينجم از آنان است و يكك ينجم از امام» و آنجه براى امام است 
در جايكاه خمس است؛ و كسى كه بدون اجازه امام در آن كارى صورت دهده امام آن را از وى مى كيرد» و براى كسى در 
آن جيزى نيست. و همجنين كسى كه جيزى را آباد كرده يا قناتى را جارى ساخته يا در زمين مخروبه اى بدون اجازه صاحب 
زمين كارى را انجام داده» جنين حقى را نداشته است و صاحب زمين اككر خواست مى تواند همه آن را از وى بكيرد واكر 


خواست مى تواند آن رادر دست وى باقى كذارد.) للق 


تصرف در آن بدون اجازه وى جايز نيستء و اككر تصرف كننده اى در آن تصرف كند غاصب استء. و اكر در آن فايده اى 


حاصل شود براى امام است. (”») 
مضمون اين سخن در مقنعه و نهايه و ديكر كتب فقها نيز آمده است. «*) 
در جواهر ذيل عبارت شرايع آمده است: 


«همان كونه كه اصول و قواعد مذهب همين را اقتضا دارد بدون آنكه فرقى بين 


-)١(‏ كافى 298/١‏ كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الانفال. 
(1)- شرايع /١‏ 185 (جاب ديكر/ 177). 

(*)- مقنعه/ ه6؛ نهايه/ .5٠١‏ 
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زمان حضور و زمان غيبت وجود داشته باشدء و اينكه ائمه (ع) انفال را براى شيعيانشان حلال كرده باشندء خارج شدن از 


موضوع مسأله استء زيرا آن خود يكك نوع اجازه است؛ يس آنجه در كتاب مداركك از نص كتاب معتبر 


حكابت شده- يس از آنكه يبرو جدك در مسالكك كفته اسث سحن محقق ور متة اشاره به انفال اسث- و حرمت تضرف دو 


انفال را منحصر به زمان حضور دانسته سخن درستى نيسث.) للق 
[بزوهش يبرامون روايات تحليل 


] اكنون كه اين مسأله دانسته شد لازم است اين موضوع مورد يزوهش قرار كيرد كه آيا «تحليل» از سوى ائمه (ع) تنها در مورد 
خمس و انفال است؟ يا اينكه منحصر به زمان غيبت است؟ يا تنها براى نكاح و مسكن و تجارت است؟ يا اينكه فقط براى 
نكاح است؟ يا اينكه در مورد انفال و سهم امام (ع) از خمس است نه ديكر سهام اصناق سه كانه خمس؟ يا تنها منحصر به 
انفال يا برخى از اقسام آن است؟ يا اينكه به طور كلى بككُوييم روايات تحليل مورد يذيرش نيست و در هر شرايطى تصرف در 
انفال وابسته به اجازه حاكم مسلمانان و اداره كنندة امور آنان در هر زمان است؟ براى هر يكك از ديد كاههاى فوق كويند كانى 


است. 


اما ييش از ورود در بحث بايد كفت: ما بيش از اين در كتاب خمس كفتيم كه خمس حقى است واحد و مالياتى است 
اسلامى كه براى منصب امامت قرار داده شده كه در روايت كتاب محكم و متشابه از آن به عنوان «١حق‏ حكومت» ياد شده 
استء و براى ادارة شئون رهبرى و حكومت اسلامى تشريع شده واز جمله مصارف آن برطرف كردن نياز تهيدستان سادات 


كه شاخه هاى درخت نبوتند- به جاى زكات- مى باشد. 


.17 /١28 جواهر‎ -)١( 
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و انفال اموال عمومى است كه خداوند متعال آنها را براى عموم مردم آفريده و زير نظر 


امام كه اداره كننده جامعه و نمايندةٌ مردم است قرار داده تا در جهت مصالح امامت و امت به كار كرفته شود و نوع بشر در 
حيات خويش نه از اين اموال بى نيازند و نه از حكومتى كه امور جمعى آنان را اداره كندء و براين دو اساس حيات و بقاى 


يس اكر كفته شود همان كونه كه برخى كفته اند كه در زمان غيبت امام زمان (عج) بر مسلمانان تأسيس دولت اسلامى براى 
اجراى حدود و احكام اسلام واجب نيست» و اين عصر هر جند هم طولانى شود زمان هرج و مرج است و اسلام امر مردم را به 
ستمكران و سركشان واكذار كرده است نا آنككاه كه امام منتظر (عج) ظهور كندء در اين صورت بايد كفت: بلى ائمه (ع) 
بناجار براى اين زمان انفال و اموال عمومى را براى همه مردم و يا مسلمانان به ويزه براى شيعيانشان كه بدانان وفادار مانده اند 
تحليل فرموده اندء و ما اجمانًا به جنين اجازه اى يقين داريمء اكر جه فرض شود رواياتى وجود ندارد كه بر آن دلالت داشته 


باشدء زيرا بقا و ادامه حيات بشر بدون آنها امكان يذير نيست. 


البته در اين صورت بايد كفت: به صورت مطلق تحليل نشده. زيرا سهام سه كانه سادات كه از زكات محروم شده اند و به 


جاى آن خداوند متعال از خمس براى آنان قرار داده تحليل نشده است. 


وامااكر همان كونه كه ما كفتيم كفته شود- و به نظر مى رسد سخن درست هم همين است- اينكه اسلامى كه نزد ماست 


دين كاملى است و سعادت دو دنياى انسانها را به عهده كرفته است و امور سياسى و اقتصادى مردم 


را به حال خود رها نكرده و به هرج و مرج جامعه و لو براى ساعتى راضى نيستء و حكومت و دولت براى ادامه حيات بشر و 
اجراى احكام و حدود اسلام در زمينه هاى مختلف لازم و ضرورى استء دراين صورت تشكيل حكومت و نظارت بر اموال 


عمواتى ليوا ركف فبرتوويت الشف همان كوه 
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كه امير المؤمنين (ع) در سخن خود با خوارج بدان تصريح فرموده و مى فرمايد: 


«اينان مى كويند حكومت جز براى خدا نيستء با اينكه مردم نيازمند حاكم اند» نيك وكار باشد يا ستمكار» در سايه حكومت او 
مؤمن به تلاش مى يردازد و كافر در آن [از نعمت هاى دنيا] بهره مند مى شود»ء و خدا امور را به سرآمد مى رساند واموال 
عمومى جمع آورى و با دشمنان مبارزه مى شودء راهها امنيت مى يابد و حق ناتوان از توانمند كرفته مى شود. تا افراد نيكوكار 
به آسايش رسند واز شر افراد ستمكار رهايى حاصل آيد.) )١١‏ 


وازآن حضرت (ع) روايت شده است كه فرمود: 

شير درنده بهتر از سلطان ستمكر استء و سلطان ستمكر بهتر از فتنه هاى بى دريى است. (؟) 

ودر صحيحه زراره از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

«اسلام بر ينج جيز بنا شده است: بر نماز و زكات و حج و روزه و ولايت» زراره كويد: 

يرسيدم كدام يكك از اينها بهتر است؟ فرمود: ولايت افضل استء زيرا آن كليد آنهاست. و والى هدايتكر به سوى آنهاست. «* 


وزؤانات ديكرى همانند اينها كه در جايككّاه خود در مبحث ضرورت حكومت واينكه آن در بافت احكام اسلام و نظام 


اسلامى ثنيده شده است [در جلد اول مبانى فقهى] كذشت. 


در عصر غيبت نيز تلاش در جهت تأسيس دولت و حكومت حقه 


()<هولاء يقولون لا إمره الاللهء و اله لاابةاللناش من اميونيز او فاج يعمل فى:امرته'المؤمن و يستمتم فيها الكافريو يبلغ اللهى 
فيها الأجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌ و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح بر و يستراح من 
فاجر. (نهج البلاغه» فيض/ 170 لح لل خطبه 066 


-)٠0(‏ اسد حطوم خير من سلطان ظلوم, و سلطان ظلوم خير من فتن تدوم. (بحار الأنواق 504 (جاب ايران ام وج كتاب 
العشره» باب الى حديث ع7 


(*)- زراره عن أبى جعفر (ع) قال: بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: 
فقلت: واىّ شىء من ذلكك افضل؟ فقال: الولايه افضلء لانها مفتاحهنٌ و الوالى هو الدليل عليهنّ. (وسائل 27/١‏ ابواب مقدمات 


عبادت» باب ١‏ حديث 5). 
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واجب است؛ شرايط آن و شرايطى كه شرع مقدس براى متصدى آن معتبر فرموده- و ما در جاى خود مورد يزوهش قرار 
داديم [جلد دوم مبانى فقهى]- ضرورى استء و بناجار تشكيل دولت و حكومت به ماليات و منابع مالى نيازمند است كه 
زكات و خمس و انفال به عنوان اموال عمومى از آن جمله است كه زير نظر حاكم واجد شرايط بايد در جهت مصالح دولت و 
مردم مورد استفاده قرار كيرد؛ و همان معيار و ملاكى كه ايجاب مى كند در زمان حضور اين اموال در اختيار امام (ع) باشدء 


ايجاب مى كند كه در زمان غيبت 


نيز در دست نايبان آن حضرت باشد و الا ادارة شئون مردم و تحقق عدالت اجتماعى و بركندن ريشه هاى اختلاف و فساد- كه 
بسا در تصرف اموال عمومى رخ مى دهد- حاصل نمى كردد. 

بله» تفاوت اساسى بين ائمه دوازده كانه (ع) و بين فقها در زمان غيبت اين است كه آنان (ع) معصوم بودند ولى فقها اين كونه 
نيستند» ولى فرماندهان و كاركزاران حكومت در هر زمان همانند هم اند؛ كه بسا كارى ناشايست انجام مى دهند و يا اشتباه 


مى كنند» ولى وجود حكومت هر جند ناقص بهتر از درهم ريختكّى و هرج و مرج و فتنه است. 
و"اكناتههفة اهداق نمى توان دست يافث"اذهمة ان نين نم توال.ؤست سسة: 


يس روايات تحليل انفال به صورت مطلق يا برخى از اصناف آنء اكر ما صحت آن را بيذيريم» اكر جه اطلاق آن زمان غيبت 
را نيز شامل مى كردد ولى حكومت حقّه صالحه هر جند در منطقه خاصى تأسيس كردد لازم است در آن دخالت كند و 
مسئوليت تقسيم و واككذارى آن را به عهده بككيرد يا از آنها به نفع اسلام و مسلمين بهره بردارى كندء و مردم نيز موظف اند از 
وى اطباعت كنشنةو دسشوراتك وق »را ارا كسد بين مو حفيقت لجل به ضور نا سم وه من شود كةنذو لت حكقه الاق 
وجود نداشته باشدء يا اككر وجود دارد قدرت بر تصدى انفال ندارد» و اكر خواسته باشى مى توانى بكويى كه تحليل در 


شرايطى است كه دولت حقّه اى وجود ندارد يا تحليل در جارجوبه نظام و 
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مقووانة حكوبة عله مالخه انك 


جكزئة أبنت كه فقوا ناور تقولا شه آنا (ع )شرل :اده اق كد بايد 


به دست امام (ع) يا فقيه جانشين او برسد ولى در مورد انفال جيزى جز آن مى كويند, با اينكه فرقى بين آن دو نيست وهر دو 
براى امام به عنوان امام است نه براى شخص اوء يس امر هر دو به اداره كننده و متصدى امور آنان بازمى كردد و فرقى نيز بين 


زمان حضور و زمان غيبت نيست. 


أبن خخلاضه آن جيزئ اسث كه در همه انفال .و اموال عمومى .و دركر هالياتهاق اسلامن دن زمان غبية يه نظر ها مى رسل.: 


[ديدكاه برخى از فقها دربارةٌ روايات تحليل] 


با توجه به آنجه كفته شد بايد كفت: 


1تدهن عوالى الثالى امده است: از امام صادق (ع) ووايت ده كدايرخى از اصيحاب ان حصت از وق برسيده و كقعد: ياب 
رسول الله حال شيعيان شما در آنجه خمدا شما را بدان اختصاص داده هنكامى كه غايب شما در غيبت است و قائم شما در 


يرده» جككونه است؟ امام (ع) فرمود: 


با آنان به انصاف رفتار نكرده ايم اكر آنان را مورد مؤاخذه قرار دهيم؛ و آنان را دوست نداريم اككر مجازاتشان كنيمء بلكه 
مساكن آنان را براى آنان مباح مى كنيم تا عباداتشان صحيح باشدء و ازدواجهايشان را مباح مى كنيم تا ولادتشان ياكك باشدء 
و تجارتشان را مباح مى كنيم تا اموالشان ياكك كردد. )١١‏ 


اين روايت به نقل از وى در مستدركك نيز آمده است: (7) 


ل ل 
(1)- روى عن الصادق (ع) انه سأله بعض اصحابه فقال: يا بن رسول الله ما حال شيعتكم فيما خضّكم الله به اذا غاب غائبكم و 


استتر قائمكم؟ فقال (ع): ما انصفناهم ان و اخذنا هم و لا احببناهم ان عاقبناهم» بل نبيح لهم المساكن لتصح عبادتهم و نبيح لهم 
المناكح لتطيب ولادتهم 


و نبيح لهم المتاجر ليزكوا اموالهم. (عوالى اللثالى ©/ 8). 


(0)- مستدركك وسائل /١‏ 666 ابواب انفال» باب 5 حديث 3. 
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اين روايت مرسل [فاقد. زنجيره سند] است و عناوين سه كانه [مساكن و مناكح و متاجر] جز در اين حديث نيامده است. بله 


وجود اين عناوين در كلام شيخ و ديكر اصحاب ما بسا موجب وثوق بشود كه آنان به روايات معتبرى دست يافته اند. 


ونا هرآة توسشكراز واتجه دا تجمازا بدان اختصاص داده» زمينها و املاكى است كه متعلق به اشخاص آنان (ع) استء يا 
اينكه مراد از آن جيزهايى مانند خمس و انفال است كه ما كفتيم براى منصب امامت است نه براى شخص امام معصوم, به 
ويه انفال كه از اموال عمومى است كه خداوند متعال براى عموم مردم آفريده است؟ دراين مورد دو احتمال است و شايد 
ظاهر كلام احتمال دوّم باشد همان كونه كه در كلام اصحاب آمده است. 


7 در مقنعه افده اسيبة: 


«بدان- خدا تو را به راه راست هدايت فرمايد- كه آنجه من در اين باب در مورد استفاده از خمس و تصرف در آن آورده ام 
تنها در مورد «مناكح) (كنيزان) مى باشد به خاطر دلايلى كه از ائمه معصومين (ع) در مورد ازدواجها رسيده است تا ولادت 
شيعيانشان ياكك باشد, و در مورد اموال نرسيده است. و آنجه يس از آن آورده ام در مورد تأكيد بر خمس و يافشارى بر 


يرداخت آن در مورد اموال است.) )١١‏ 


البته مورد سخن ايشان دربارة خمس است ولى ظاهراً در مورد انفال هم ايشان ملتزم به همين يافشارى هستند به قرينة تعليلى 
كه در كلام ايشان 


مده أسية: 


و بر اساس آنجه مرحوم مفيد در مقنعه آورده مرحوم شيخ نيز در استبصار روايات متعارض را در باب خمس جمع كرده است» 


كه مى توان بدان مراجعه نمود. ١؟)‏ 


629 مقنعه/‎ -)١( 

-)١(‏ استبصار لفسضة كتاب زكات» باب آنجه براى شيعيانشان از خمس در زمان غييت حلال فرموده انك. 
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#دذوينات اتفال تواره مس11 كر اتفال اداسف 


«و هيج كس نمى تواند در انفال و خمس هايى كه متعلق به امام است تصرف نمايد مككر با اجازهُ او يس كسى كه در جيزى 
ازآن بدون اجازه وى تصرف كند كناهكار است. و بهره آنجه در آن تصرف مى شود به امام بازكردانده مى شود؛ ودر 
صورتى كه در جيزى با اجازه امام تصرف نمود؛ بر اوست كه آنجه رااز نصف يا ثلث يا ربع با امام مصالحه كرده به وى 
بيردازد. اين در زمان حضور امام است» اما در حال غيبت آنان به شيعيانشان اجازه داده اند كه در خمس و ديكر جيزها كه 
متعلق به آنان است در جيزهايى مانند نكاح و تجارت و مسكن كه جاره اى از آن ندارند تصرف كنندء و جز اينها در هيج 


حالتى تصرف در آنها جايز نيست.) )١١‏ 


و مانند همين مطلب در مبسوط نيز آمده است؛ ١‏ و مورد كلام ايشان همان كونه كه مشخص است خمس و انفال با هم 


اسيت: 
ع در تهذيب |ميكه اشيت: 


«اكر كوينده اى بككويد: اككر كار در اموال مردم بر آن منوال است كه شما مى كوييد كه بايد در آن خمس ببردازند» ودر 


مورد غنايم بدين كونه است كه بايد خمس آن رااز آن بيرون كنند» و 


در مورد زمينها تصرف در آن اختصاص به ائمه (ع) دارد» يا بدان خاطر كه آنان مالكك رقب آن هستند به خلاف ديكر مردم 
مانند انفال و زمينهايى كه اهل آن كوج كرده اند يا به خاطر لزوم تصرف در آن به واككذاردن به افراد و ضمانت افراد [براى 
بازكرداندن و عمل به قرارداد] مانند زمينهاى خراج و زمينهاى مشابه آن» يس در اين صورت لازم مى آيد كه هيج نكاحى 
براى شما حلال نباشد و راهى براى تجارت شما باقى نماند و تناول هيج غذايى به هيج يكك از وجوه و سببى از اسباب براى 
شما جايز نباشد. 


.3٠١ نهايه/‎ -)١( 


(9) مسو ا 
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در ياسخ بايد كفت: كرجه بر اساس آنجه يرسيديد مطلب همان است كه شما مى كوييد كه تنها ائمه (ع) اختصاص به تصرف 
در اين اموال را دارندء امَّرا براى ما هم راهى براى رهايى از آنجه شما ما را ملزم بدان كرديد وجود دارد؛ در مورد غنايم و 
تجارت و ازدواج و امورى مشابه اينها كه بايد خمس اموال مورد استفاده قرار كرفته آن به امام يرداخت شود آنان (ع) اين 


كونه تصرفات را براى ما مباح شمرده اند و اجازه تصرف در آن را به ما داده اند ... 
اما زمينها» هر زمينى براى ما مشخص شد كه اهل آن مسلمان شده اند براى ما جايز است با خريدن يا معاوضه و مانند أن در 
آن تصرف كنيم. 


وامّا زمينهاى خراج و زمينهاى انفال و زمينهايى كه اهل آن از آن كوج كرده اند باز براى ما مباح شمرده اند كه در زمان 


غيبت در آن تصرف كنيم؛ و هنكام ظهور حضات 


هر كونه كه صلاح بداند عمل خواهد شد و ما در تصرف خود كناهكار نيستيم ... 


اكر كوينده اى بككويد: همه آنجه شما ذكر كرديد دلالت بر اباحه تصرف براى شما در اين كونه زمينها دارد» ولى دلالت بر 
اين ندارد كه تملكك آن با خريدن و فروختن براى شما صحيح استء يس وقتى خريدوفروش صحيح نباشد آنجه فرع آن است 
مانند وقف و ميراث و بخشش و مانند اينها هم صحيح نيست؛ در ياسخ وى بايد كفت: ما در كذشته زمينها را به سه دسته 
تقسيم كرديم: زمينهايى كه اهل آن مسلمان شده اندء كه در دست آنان باقى مى ماند و ملكك آنان استء و اين كونه زمينها را 
مى شود خريدوفروش كرد. زمينهايى كه با جنكك كرفته شده يا اهل آن بر آن مصالحه كرده اند كه خريدوفروش آن براى ما 
مباح شمرده شدهء جون براى ما هم در آن سهمى هست,ء اينها اراضى مسلمانان است از اين رو مى توان آنها را خريدوفروش 


كرد. زمينهاى انفال و مانند آن» كه با خريدوفروش 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 58١‏ 
نمى توان آنها را تملكك كرد و تنها به ما اجازه تصرف در آن داده شده است.) )١١(‏ 


ظاهر سخن تهذيب آن است كه همه زمينها حتى زمينهاى خراجيه براى سكونت و زراعت و تجارت و ديكر استفاده ها بدون 
يرداخت اجرت حلال است و منحصر به مسكن نيست. مكر اينكه كفته شود مباح بودن تصرف منافاتى با اشتغال ذمه نسبت به 
يرداخت اجاره بها و ماليات آن ندارد. و اما آنجه در مورد انفال فرموده اند ما يس از اين درباره آن سخن خواهيم كفت. 


(و انفال نيز 


براق اوضتتةبو آن عرزي انيت كة يراق كشودن آن اسل و شترئ تالخيها تنشد وزمين موات: و هيراك كافز حجري بو جكلها 
و بيابانها و معادن و اشياء ارزشمند [يادشاهان] يس هيج كس نمى تواند بدون اجازهً وى در اينها تصرف كند. كسى كه با 
اجازة وى در آن تصرف كند جهارينجم بهره براى اوست و يكك ينجم براى امام (ع)» و دراين زمان تصرف در آنها را براى ما 
حلال فرموده اند» به خاطر فضل و كرم و عنايت ويزه اى كه به ما دارند.» "١‏ 


لاهن فرسا بيقن ايشان اب است كه تنها اتفال تخليل أندة اشت هامس «همان كونه كبر كين كه دن سكن ابشان دفك كد 


يوشيداه ست ودايشان تحليل دن عضر غبت :را ية حمة اتفال كنترقن داذه اثد؛ 
- در سرائر يس از ذكر انفال و اينكه تصرف در آن بدون اجازة امام (ع) جايز نيست مى نويسد: 


«وامّا در حال غيبت ... به شيعيانشان رخصت داده اند كه در حقوقشان كه متعلق به خمس ها و جز آن است و نيازمند بدان 


هستند- مانند: ازدواج و تجارت- تصرف كنند؛ و مراد به تجارت اين است كه انسان جيزى را بخرد كه حقوق آنان 


(1)ت تهقانت + ا الدعع 1 
(؟)- جوامع الفقهيه/ 08١‏ (جاب ديكر *ع6). 
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در آن است وبا آن تجارت كندء و نبايد كسى بيندارد كه اككر در اين تجارت سودى برد نبايد خمس آن را بدهدء و اين نكته 


اى است كه در برخى موارد مشتبه مى شود و نيز تصرف زمين براى مسكنء و اما جز اين سه جيز تصرف در آن در هيج حال 


جايز نيست.) )١١(‏ 
/ا- در شرايع آمده اسبت: 


«مباح بودن ازدواج و مسكن و سرمايه تجارت در زمان غيبت ثابت است. اكر جه همه آن يا بخشى از آن از آنِ امام باشد. و 


واجب نيست سهميّه افراد موجود از صاحبان خمس از آن جدا شود.) ١؟")‏ 
موضوع بحث ايشان خمس و انفال است كه متعلق به امام است. 
/-- در جهاد شرايع آمده است: 


«آن زمينهايى كه هنكام فتح موات بوده از امام است و احياى آن مككر با اجازةً او در صورتى كه حاضر باشد جايز نيست ... و 
در صورت نبودن امام كسى كه بدون اجازه احيا مى كند مالكك آن است.) 0" 


«در صورت وجود وى در جيزهايى كه ويزه اوست بدون اجازة وى تصرف جايز نيستء و در زمان غيبت تصرف براى ازدواج 


مانعى ندارد» و شيخ مساكن و متاجر را هم به آن ملحق كرده است.) "١‏ 
-٠‏ در تذكره يس از نقل خمس و انفال مى نويسد: 


«ائمه (ع) براى شيعيانشان مناكح و مساكن و متاجر را در حال ظهور و غيبتشان مباح فرموده اند» به خاطر اينكه بدون اباحة آن 


امكان يرهيز از كناه وجود ندارد و 


: 2 

(1)- شرايع /١‏ 185 (جاب ديكر/ 170). 
()- شرايع 777/١‏ (جاب ديكر/ 152). 

(6)- مختصر النافع / 8. 
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اين از بزركترين نيازمنديهاست.) )١١‏ 


١‏ در جهاد تذكره آمده است: 


«زمين مخروبه و موات و قله كوهها و عمق بيابانها و جنكلها از انفال است كه ويزه امام است و كسى مككر با اجازةٌ او در زمان 


حضور او (ع) نمى تواند در آن تصرف كندء و براى شيعيان در زمان 


غيبت تصرف در آن جايز استء زيرا آنان (ع2 آن را براى شيعيانشان مباح فرموده اند.) ١؟)‏ 
١١‏ در منتهى آمده است: 


رين توق انابعة إمكان وماك ١‏ كاه دودو ترارق بحن حي اننا ذعناعن كو هل انا ف ولعي من لور لد بعك 
و شيخ مساكن و متاجر را نيز بدان ملحق كرده است.) 79" 

ظاهر سخن ايشان اين است كه در «مناكح) اجماع است ولى در «متاجر) و «مساكن» نيست. 

-١*‏ ودر جهاد همان كتاب آمده است: 


«بيش از اين كفتيم كه زمين مخروبه و موات و قله كوهها و دل بيابانها و جنكلها از انفال و ويزه امام است و كسى مككر با 
اجازة او در صورتى كه امام ظاهر باشد نمى تواند در آن تصرف كندء و اكر غايب باشد بر اساس اذن آنان شيعه مى تواند در 


آن تصرف كند.) «©» 
ددر قواعد يس از ذكر انفال آمده اسشت: 


«در زمان غيبت براى ما مناكح و مساكن و متاجر مباح كرديده؛ و آن اين است كه انسان جيزى كه حق ائمه (ع) در آن است 


بتواند خريدوفروش كند نه اينكه از 


.1ه0/١ تذكره‎ -)١( 

.678/١ تذكره‎ -)١( 

.000 /١ منتهى‎ -)0( 

وحمي 5 
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سودهايى كه به دست آورده خمس ساقط باشد.) )١١‏ 


: در دروس مده امت‎ -١6 


«تصرف در جيزى كه حق امام (ع) است بدون اجازه وى جايز نيست, و در زمان غيبت نكاح كنيزان اسير (كه جزء غنائم 


محسوبند) حلال است و يرداخت خمس آن واجب نيستء واين از 


باب تبعيض در تحليل نيست كه بخشى از آن حلال شده باشدء بلكه از باب تمليكك سهم امام يا همه آن از سوى امام (ع) 


است. 


و درست تراين است كه بككوييم مهر زنان از مباحات است اكر جه متعدد باشند بر اساس روايت سالم تا جايى كه به اسراف 
كشيده نشودء مانند زيادى ازدواج و طلاق. مساكن نيز حلال شده. يا از زمينهايى كه ويزه امام استء مانند زمينهايى كه كفار 
از آن كوج كرده اندء يا از سود تجارت كه انسان مسكنى را خريدارى كندء بدين معنى كه انسان از سود تجارت اكر يكك 
مسكن و زيادتر از آن خريدارى كند, كه در صورت نياز تحليل شده است. و اما در مورد متاجر- يعنى خريدن جيزى كه 
ساق عون له :| فدق عتوو ل ادها د سند علوي اقلت ييه يفوت ناس ووابظ عون و لعلو بت و5 اله اذ لويش 1 
ووس كه انثنان تعلق عضنس راق كسى كرد كتخسن قن دهده ذو انم مووك زاح الت خسن ان وايرذا رت كد 
اينكه خود با آن تجارت كند و سود ببرد. 


وهر كونه معدن و درخت و كياه كسترش دهيمء بر اساس مفهوم اولويت روايت يونس و حارث؛ بله ميراث [كسى كه وارثى 
ندارد] مكر يراى تهيدستان شهر ميّت» مباح نيست.) (7) 


-١8‏ در خمس روضه. يس از ذكر حكم خمس در زمان غيبت آمده است: 


.27/١ قواعد‎ -)١( 
5 دروس/‎ -)0 
550 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج /ا ص:‎ 


«و مشهور بين اصحاب و 


از جمله آنان مصنف در ديكر كتابها و فتاوايش اين است كه مناكح و مساكن و متاجر استثناء شده است و اين سه جيز به 


صورت مطلق مباح شده است.) )١(‏ 
ويس از ذكر انفال مى فرمايد: 


«و مشهور اين است كه اين انفال در زمان غيبت مباح است يس مى توان در زمينهاى مذ كور با احيا و استفاده از درختها و جز 
آن تصنرق كرد بلهميرات تذوث وارث يزاق فقرائ شهن متو همسايكان اوسته بر اساس زواتئ كةاذن انق بازه هذه اسسةه 
و برخى كفته اند براى هر كونه نيازمندى است. زيرا روايت دال بر خصوص فقراى شهر مت ضعيف استء واين نظر درست 
ترى است. و برخى كفته اند به صورت مطلق مباح است مانند ديككر اموال انفال.) ١١‏ 


-١١‏ در آخر خمس حدائق يس از ذكر انفال آمده است: 


«ظاهر سخن مشهور اين است كه از انفال آنجه متعلق مناكح و مساكن و متاجر است حلال شده استء و در غير اينها اختلاف 
استء همان كونه كه در خمس كفتيم. و ظاهر سخن برخى از فقهاى متأخر اين است كه انفال به طور مطلق مباح استء و اين 


بر اساس ظاهر روايات است.) (”) 
ددر مداركك مك السيتك: 


«اما در حال غيبت صحيح تر اين است كه همه انفال مباح است همان كونه كه شهيد اوّل و شهيد ثانى و كروهى ديككر از فقها 
بر آن تصريح فرموده اند به خاطر روايات زيادى كه متضمن اباحة حقوق آنان در زمان غيبت براى شيعيانشان است؛ در بيان 


كويد: آيا در مباح بودن انفال» فقير بودن تصرف كننده شرط است؟ 


.)187 /١ (جاب ديككر‎ 6١ /7 لمعه دمشقيِه‎ -)١( 


(؟)- لمعه دمشقيّه /١‏ ه/ 


(جاب ديككر /١‏ 182). 


(0)- حدائق ١؟١/‏ امىع. 
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اين شرط را اصحاب در ميراث بدون وارث كفته اند اما در غير آن نه» و من مى كويم: 
متقضاى عمومات اين است كه به هيج وجه جنين شرطى معتبر نيست.) )١١‏ 


و سخنان ديكرى از بزركان فقهاى ما در اين زمينه كه برخى تصريح دارد كه خمس و انفال به طور مطلق حلال دانسته شده 
استء و برخى مى كويند تنها انفال حلال شده؛ و برخى تنها مناكح و مساكن و متاجر را حلال دانسته اند و برخى تنها مناكح 


7 


وما بيش از اين كفتيم اينكه همة فقها عناوين سه كانه [مناكح و مساكن و متاجر] را مطرح كرده اندء اين كمان را يديد مى 
آورد كه خبر معتبرى در اين زمينه از معصومين (ع) رسيده استء اككر جه ما جز به روايت عوالى اللثالى كه بيش از اين 
خوانديم دست نيافتيم. ولى ممكن است كفته شود: شما در بيشتر كتب قدماى اصحاب كه اصول متعلقات از ائمه معصومين 
(ع) است اين مسأله را نمى يابى و فقط مرحوم مفيد تنها مناكح راو شيخ [طوسى] هر سه مورد را ذكر كرده اند آنككاه فقهاى 
متأخر به خاطر اعتماد بر او و به ييروى از ايشان در كتابهاى خود هر سه مورد را آورده اند؛ و آن شهرتى كه مورد اعتماد است 
شهرت مسأله در بين قدماى اصحاب در آن زمان ودر كتابهاى خودشان استء به كونه اى كه به طور يقين كشف شود كه 
اين مسأله دست به دست كرفته شده از معصومين (ع) است و ثبوت جنين مسأله اى در اين مقام مشكل استء يس بايد به 


ديكر روايات وادلّه اى 


كه در اين مسأله رسيده است مراجعه شود. 


شيعه انكار كرده اند با اينكه ايشان- قدّس سرّه- از بز ركان فقهاى اماميّه مى باشند» و معاصر شيخ طوسى بوده و كتاب خود 
را براى ايشان و علم الهدى (ره) قرائت كرده اند. 


(1)- مداركك/ #ع”,. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: /5161 


او كسى كه خمس بر وى واجب شده لا-زم است آن رااز مال خويش بيرون كندء بخشى از آن را براى ولي امر بكذارد و 
منتظر بماند تا بتواند به دست او برساند؛ و اكر عذر وى طولانى شد هنكام وفات به كسى كه به دين و بصيرت او اطمينان 


و كسى كه جيزى از اموال انفال را تصرف مى كند لازم است همان كونه كه در خمس كفتيم عمل كندء جون همة اينها حق 
امام (ع) استء و اككر كسى بدانجه از خمس و حق انفال بر وى واجب شده كوتاهى كند نافرمانى خداوند متعال را كرده و 
مستحق لعن هايى است كه هر مسلمان نسبت به ستمكران به آل محمد (ع) نثار مى كندء و در قيامت نيز عذاب و عقاب دوزخ 
كريبانكير اوستء جون در انجام واجب خود كه رساندن حق به بهترين مستحق است كوتاهى كرده است و براى تصرف در 


ابن كوه امؤال'ني: 


با استناد به برخى احاديث رخصتى نيست؛ زيرا وجوب خمس و انفال به نص قرآن و اجماع امت ثابت است»ء اكر جه در كسى 
افرادى آن را به نزد آن بز ركواران مى برده اند و آنان مى يذيرفته اند و يرداخت كنند كان را ستايش كرده و كوتاهى 


كنندكان را مذمت مى فرموده اندء و به يقين از اين مطلب معلوم و روشن با استناد به روايات شاد نمى توان دست كشيد.) )1١‏ 


همان كونه كه كفتيم مرحوم مفيد نيز در مقنعه تنها تحليل را در مناكح آن هم در خمس دانسته» و در نهايت اينكه ما به خاطر 
وجود ملاكك واحد بتوانيم انفال را هم به خمس ملحق كنيم؛ اما در غير مناكح ايشان متعرّض تحليل نشده اند و بلكه از اطلاق 


(01)- كافى أبو الصلاح حلبى/ 108 و 178. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لاه ص: 515/0 


كلاسم ايشان آشكار مى شود كه ايشان در غير اين مورد تحليل را جايز نمى دانند» ايشان در باب انفال يس از ذكر اقسام آن 


مى نويسد: 


١و‏ هيج كس نمى تواند در آن مواردى كه ما از انفال برشمرديم مكر با اجازة امام عادل تصرف كند. يس كسى كه با اجازه 
وى تصرف كرد جهارينجم از بهره براى اوست و يكك ينجم براى امام (ع)» و كسى كه بدون اجازه وى تصرف كرد حكم او 
حكم كسى است كه در اموال غير بدون اجازهً او تصرف كرده است.» )١١‏ 


و باز در همين زمينه مى نويسد: 


«بر اساس آنجه ما كفتيم انفال ويزه امام (ع) استء اككر بخواهد آن را 


تقسيم مى كند و اكر بخواهد آن را مى بخشد واككر بخواهد آن را وقف مى كندء و براى هيج فرد اززامت جايز نيست مككر با 


اجازه وى در آن تصرف كند.) (”) 


و قاضى عبد العزيز بن برّاجٍ كه معاصر شيخ طوسى و حلبى است در كتاب «مهذب» خويش متعرض انفال شده ولى از تحليل 
نامى به ميان نياورده» بلكه كفته: 


جز با اذناو (ع2 نمى تواند در آن تصرف كند.) 9*") 
و هيج يكك ازاين بزركان در سخنان خويش بين اقسام كلت انفال وز مان حضوو و زمان عبت فرق :كذانشحة اند 


و ظاهر سخن كسانى كه عناوين سه كانه تحليل يعنى مناكح و مساكن و متاجر- يا فقط مناكح- را يادآور شده اند تحليل را 
منحصر به همين موارد دانسته اند و جيزهاى ديكر را يادآور نشده اندء با اينكه مباح بودن تصرف در مثل زمينها و كوهها و 


نهرها و معادن و جنكّلها و مراتع و درختها و جواز احيا و حيازت آنها در زمان غيبت و نبودن 


-)١(‏ مقنعه/ 0؟. 

(1)- مقنعه/ /ا8. 

.188/١ مهذّب‎ -)0( 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج /ا؛ ص: 689 


حكومت مشروعه حقه. امرى واضح و مفروغ عنه بوده است [و مورد عمل متشرعه قرار مى كرفته است]. زيرا اينها اموال 
عمومى است كه براى رفع نيازمنديهاى عموم مردم آفريده شده استء نهايت امر اينكه اختيار آن در دست امام عادل صالح 


قرار داده شده است تا به صورت مناسب تر و عادلانه تر مورد استفاده قرار كيرد و اين صحيح نيست كه ما بكوييم ائمه 


(ع) در زمان غيبت آنها را براى مسلمانان و لااقل فاق سان عودوشان- كته رسباة ولأيت انان حدكة او يقد ]نرت حاذل 


نفرموده اندء با اينكه زند كى بشر متوقف بر آنهاست. 


و من كمان نمى كنم مرحوم مفيد و حلبى و قاضى هم اين ضرورت را مورد انكار قرار دهند. علاوه بر ضرورت استفاده از 
انفال و لزوم تسر و حرج بدون آنء و اختلال نظام كه براى شيعيان به وجود مى آيد- و قطعاً مورد يسند ائمه (ع) نيست- و 
اينكه سيره بر اين قرار داشته كه حتى در زمان حضور بدون ايجاد مانعى مردم از انفال استفاده مى كرده اند علاوه بر همه اين 
دلايل روايات بسيارى به ويزه در باب احياء موات بر ضرورت استفاده از انفال از طرق فريقين دلالت دارد. [ كه در مباحث 


آينده بدان خواهيم يرداخت|. 


بلى» ما از اين معنى روى كردان نيستيم كه جواز تصرف و ضرورت وجود تحليل را به شرايطى كه حكومت حقه تشكيل نشده 
محدود كنيم؛ ولى در شرايطى كه حكومت حمّه بر اساس شرايط آن ولو در زمان غيبت تشكيل شود, ممكن است بكوييم 
ادله تحليل جنين شرايطى را در بر نمى كيرد» و اكر ضرورت آن را بيذيريم ممكن است بككوييم اين اباحه تا جايى است كه از 
سوى حكومت صالح منعى براى تصرف در آن نرسيده باشد؛ اما در صورت منع يا وجود قوانين محدود كننده. مكّر در 
جارجوب مقررات حكومت تصرف جايز نيست. جون لزوم تشكيل حكومت حقه مستلزم داشتن منابع مالى است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لا ص: 50٠‏ 


وامادر صورتى كه ملاكك تحليل زمينها و كوهها و درختان و نهرها و معادن و ...اين است كه 


خداوند آنها را براى همه مردم آفريده است و زندكى آنها وابسته به آن استء در اين صورت كسترش روايات تحليل به 
جيزهايى مانند ميراث بدون وارث مشكل و بلكه غير جايز استء و لذا بيشتر فقهاى ما فتوى داده اند كه اين كونه اموال به 


مصرف اعم نيازمندان و يا نيازمندان همان شهر ميّت برسدء و در اين موارد مككر اندكى از فقها قائل به تحليل نشده اند. 
[تفسيرهاى كوناكون دربارةً روايات تحليل 


] با توجه به آنجه كفته شد اكنون تفسير عناوين سه كانه و رواياتى كه در اين موارد رسيده و اندازه دلالت آن را يادآور مى 
شويم و مى كوييم: ييشينيان اصحاب ما اين عناوين را در كتابهايشان نياورده اند اما متأخرين از آنها مانند شهيد اوّل در دروس 


و حاشيه قواغد و شهيد ثاثى دن مسالك واضاحب خذائق و .ديكران نديخ هسأله برداخته اند, 
از سوى ديكر سخنان آنان در اين زمينه مختلق و مقصود آنان متشابه اسث ثا جابى كه در جواهر آمده است: 


بيم آن مى رود كه به برخى بيماريهاى بزركك كرفتار شود بيش از آنكه به جيزى دست يابد. 


و كمان من نيز آن است كه اين مسأله براى بسيارى از اصحاب مجمل بوده است»ء اكر جه در اين موارد سخنان بيشينئيان را 


دوق انكه هراد آنآن را بلاتند يبرو كرده اندو اى كاقن آنها ما را با اصل روابات ها مى كذاشتكده زيرا آنيحه 


راما 

مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 50١‏ 

خود از مجموع روايات معتبر اين باب مى فهميديم از سخنانى كه آنان كفته اند آشكارتر و روشن تر بود.) ١١‏ 
در هر صورت تفسير آنان از «مناكح) دو تفسير است: 


-١‏ كنيزانى كه در جنكك به غنيمت كرفته شده اند؛ جه جنكك بدون اجازة امام بودهء كه در اين صورت جنانكه مشهوراست 
همة آنان از آنٍ اوست؛ يا با اجازة او بوده» كه يكك ينجم از آنِ اوستء كه در اين مورد اكر اين كنيزان با خريدن يا بخشش يا 
ارث و مانند آن به شيعيان منتقل شوند براى آنان حلال است و مى توان با آنان همبستر شد. 


البته در صورتى كه غنيمت كيرنده خود شيعه باشد مشكل است ما جواز و حليت را درست بدانيم. 


-١‏ كنيزانى كه خريدارى شده يا زنانى كه مهرى براى آنان مشخص شلده واين مال از سود تجارت بوده كه خمس بدان تعلق 


كرقته ا 
و براى «مساكن)» سه تفسير كفته شده: 
-١‏ مسكنى كه ساختمان و زمين آن ويا فقط زمين آن از كفار به غنيمت كرفته شده و سيس ساخته شده است. 


-١‏ مسكنى كه در زمينهاى ويزه امام ساخته قد ماهد انه انج كدددو ازااهى قواك تكله كرهيا حك زمتياع الال نتاعس 


سو د. 

“- خانه اى كه با يول خمس نداده خريدارى شده است. 

وأنزاى مقا جر جيهار تنسير أسة: 

-١‏ آنجه از غنايم جنكك خريدارى شده؛ جه همه آن براى امام بوده يا بخشى از آن. 


-١‏ آنجه از زمينها و درختان و علف و كياهان و ديكر جيزها كه ويزه امام است خريدارى شده يابا آن تجارت شده است» و 


اين قسم به انفال بازمى كردد» و 


مقصود اين 


.107 /١28 جواهر‎ -)١( 
507 مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج /ا4 ص:‎ 


است كه حق امام كه در اصل آن است مورد تحليل قرار كرفته باشد نه خمسى كه از سود تجارت به دست آمده است؛ 
همجنين مقصود از تفسيرهاى قبلى و آنجه بعد ذكر مى شود همين است,» همان كونه كه شهيد و ابن ادريس بدان اشاره 


داشتند. 
”- اموالى كه از كفار يا اهل خلاف كه اعتقادى به خمس ندارند خريدارى شده است. 
*- اموالى كه از فردى كه خمس نمى دهد اكر جه معتقد به آن است خريدارى شلده. 


اما تحليل مناكح با تفسير اوّل» بيشتر روايات تحليل بر آن دلالت دارد» واين روايات مستفيض و بلكه اجمانًا متواتر است؛ جون 
ما علم يبدا مى كنيم كه مضمون بعضى از آنها از معصوم (ع) رسيده است؛ يس مضمون مشترك آنها را مى توانيم مورد 
استناد قرار دهيم. 


برخى از آن روايات بدين كونه است: 
[برخى از روايات تحليل مناكج] 


-١‏ روايت فضيلء از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«كسى كه خنكى دوستى ما را در دلش احساس مى كندء خدا را بر نخستين نعمت سياس كويد.» عرض كردم فدايت شوم 


نخستين نعمت جد جيست؟ فرمود: ياكك طنتن:. 


آنكاه كفت: امام صادق (ع) فرمود: امير المؤمنين (ع) به فاطمه (س) فرمود: «بهرٌ خود از فى ء را براى شيعيان ما حلال كردان 
تا فرزندان ياكك به دنيا آورند.» آنكاه امام صادق (ع) فرمود: «ما مادران شيعيانمان را براى يدرانشان حلال كرديم تا فرزندان 
ياكك به دنيا آورند.) )١١‏ 


(1)- فضيل عن أبى عبد الله (ع) قال: من وجد برد حبنا 


ف كن كلسي اللدعلى ول النعم قال: قلت: جعلت فداكك ما اوّل النعم؟ قال: طيب الولاده. ثم قال أبو عبد اللّه (ع) قال: امير 
المؤمنين (ع) لفاطمه (س): احلى نصيبكك من الفىء لآباء شيعتنا ليطيبوا. ثم قال أبو عبد اللّه (ع): انا احللنا امهات شيعتنا لآبائهم 
ليطيبوا. (وسائل 002 الككلرة ابواب انفال» باب ع حديث 260 
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به خاطر نيرداختن خمس ما اهل بيتء مككر براى شيعيان ياكك طينت ما كه آن را براى آنان و فرزندانشان حلال كرديم. ١١‏ 
*- صحيحه زراره از امام باقر (ع) كه كفت: 

امير المؤمنين (ع) بر شيعيان خمس را حلال كرد تا فرزندانشان ياكك طينت متولد شوند. "١‏ 


علتى كه در روايت آمده قرينه براين است كه آنجه حلالل شده مناكح استء مكر اينكه كفته شود: خوردن خوراكى هاى 


عام ترش ابد ابتك موا ست 
؟*- صحيحه أبو بصير و زراره و محمد بن مسلمء همه از امام باقر (ع) كه فرمود: 


امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) فرمود: مردم به خاطر شكم ها و فرج هايشان تباه شدندء زيرا حق ما را نيرداختندء همانا 


شعنان نا ويذزانشان ذر اق حيت :در كشايض اندم 
اين روايت را صدوق نيز در علل نقل كرده ودر آن به جاى يدرانشان «فرزندانشان» 1 مده است. «©") 
ظاهراً اينكه فرموده «يدرانشان فل كسان اند» مراد ياكك بودن ازدواجهايشان مى باشد تا فرزندان ياكك طينت به دنيا آورند. 


واينكه فرموده حق ماء اطلاالق آن خمس وانفال را در بر مى كيرد» و ظاهر ذيل حديث اين است كه همه حقوقشان را براى 
شيعه حلال فرموده اند جه از مناكح باشد و جه غير آن» همان كونه كه وازه 


«شكمهايشان» نيز بر آن دلالت دارد» يس اطلاق آن 


1 
(1)- قال أبو عبد الله (ع): أ تدرى من اين دخل على الناس الزنا؟ فقلت: لا ادرى. فقال: من قبل خمسنا اهل البيت الا لشيعتنا 
الاطيبين فانه محلل لهم و لميلادهم. (وسائل 2 اخذرة ابواب انفال» باب 3 حديث و 


(1)- عن أبى جعفر (ع) انه قال: ان امير المؤمنين (ع) حللهم من الخمس يعنى الشيعه ليطيب مولدهم. (وسائل 287/2 ابواب 
انفال» باب 3 حديث .)1١6‏ 


()- عن أبى جعفر (ع) قال: قال امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع): هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم لانهم لم يؤدّوا الينا 
حقناء ألا و إن شيعتنا من ذلكك و آباءهم فى حلٌ. (وسائل 8/ 0/4 ابواب انفال» باب ع, حديث .)١‏ 


(ع- همانء به نقل از علل. 
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خسن سود تجارت راك ه متعلق .يه شخص اديت نيز شامل :من شوة مكرايدكه كنثه شود مطلبى كةدرذيل زوانت آمدة 
اشاره به همان حقوق ثابت ائمه (ع) نزد مردم دارد كه به شيعيان منتقل شده است و حقوقى كه نزد آنان يديد مى آيد را در بر 


نمى كيرد. 
ه- روايت محمد بن مسلمء از يكى از آن دو [امام باقر يا امام صادق] (ع) كه فرمود: 


شديدترين موردى كه در روز قيامت مردم با آن مواجه اند اين است كه صاحب خمس بايستد و بككويد: يروردكاراء خمس 
من! و ما آن را براى شيعيانمان حلال كرديم تا ولادتشان ياكك شود و فرزندان ياكك به دنيا آورند. )١١‏ 


#- معتبره أبى خديجه» از امام صادق (ع) كه كفت: 


من خدمت آن حضرت بودم كه مردى كفت: فروج را بر من حلال 


فرما! امام صادق (ع) ابراز ناراحتى فرمود» شخصى كفت: از شما نخواست كه بر سر راه آنان» از شما درخواست كرد كه 
خدمتكزارى بخرد يا زنى را به ازدواج درآورد يا ميراثى به او برسد يا تجارت يا جيزى به وى عطا شودء» حضرت فرمود: اين 
براى شيعيان ما حلال است» جه حاضر و جه غايب آنان» جه مرده و جه زنده شان» و جه فرزندانى كه از آنان متولد مى شوند 


هان به خدا سوكند كه اين حلال نيست مككر براى آن كسى كه ما براى او حلال كرده ايم. به خدا سوكند ما به كسى ذمّه اى 


را نبخشيده ايم و براى ما بر كسى عهدى نيست و كسى نزد ما ييمانى ندارد. "١‏ 


-)١(‏ ان اشدّ ما فيه الناس يوم القيامه ان يقوم صاحب الخمس فيقول: يا رب خمسى. و قد طيبنا ذلكك لشيعتنا لتطيب ولادتهم و 
لتركو اولادهم. (وسائل 738٠/2‏ ابواب انفال» باب ع حديث 0). 

١: .:‏ :. 
يسألكك ان يعترض الطريق انما يسألكك خادماً يشتريها او امرأه يتزوجها او ميراثاً يصيبه او تجاره او شيئاً اعطيه. فقال (ع): هذا 
تشيهن محلذل؟ الشاهيك متوو يو القافية و الضف دينع و لحن ونا نيو لد كيه ا القيامه ذ خلذل: اقادى اللدالا بسر انا 
: ل ا اه تت منهم و الحىء و ما يولد منهم الى يوم القيامه فهو لهم حلال. اما و الله لا يحل 
لمن احللنا له. و لا و الله ما اعطينا احداً ذمه و ما عندنا لاحد عهد (هواده) و لا لاحد عندنا ميثاق. (وسائل 8/ 0/9 ابواب انفال» 


باب 5 حديث 


.)© 
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ذو سيك اق روات هساق كونه كدير اغلئن بوشيده ست اشكالن نست» 


و شايد مقصود از ميراث و تجارت و آنجه به وى عطا مى شود به قرينه سؤال» تنها كنيزان و دختران باشد. واكر به فرض 
مفهومى اعم اراده شده باشد به موردى حمل مى شود كه مالى از كسى كه اعتقادى به خمس ندارد يا خمس نمى دهد به وى 
منتقل شده باشد» و شامل خمسى كه متعلق به اموال اوست نمى شود؛ زيرا ظاهر حديث اين است كه جيزى متعلق حق امام قرار 
كرفته باشد بيش از آنكه منتقل به وى كردد. و بر فرض اينكه روايت بر عموم تحليل دلالت كند بايد بدين معنى حمل شود به 
خاطر جمع بين اين سنخ از روايات و آن رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه ائمه (ع) حق خود رااز خمس مطالبه مى كرد ند و 
وكلا-يى را براى كرفتن و مطالبه آن منصوب مى فرمودند, و اين روايات از ائمه (ع) متأخر صادر شده يس بر روايات تحليل 


مقدم استء و ما ييش از اين در خمس ارباح مكاسب اين مطلب را مورد يزوهش قرار داديم. 
داور تين إناء طسق غليكزئ (3) اؤايةؤانقي ار :افير المؤستيى (2 1 ووايت نقهها انيت كلاه نامر داص ا عرون كرد 


آن را مى فروشند ولى براى خريدار آن حلالل نيست زيرا بهرة من در آن استء من بهره ام را به هر كه مالكك جيزى از آن 


كردد بخشيدم تا بهره هاى 


آنها از خوردن و آشاميدن بر آنان مباح باشد و تا فرزندان باك طينت به دنيا آورند و فرزندانشان حرام زاده نباشدك. ييامبر خدا 


(ص) فرمود: هيج كس بهتر از صدقة تو صدقه اى نداد و بيامبر خدا نيز كار تو را ييروى كرد و براى شيعه حلال كرد هر كونه 
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غنيمت و خريد نصيب آنان راء و نه من و نه تو آن را براى غير آنان حلال نكرديم. )١١‏ 

8- واز آنجه دربارة اسيران جنكك وارد شده روايت عبد العزيز بن نافع است كه كفت: 

از امام صادق (ع) اجازه خواستيم كه بر وى وارد شويم و كسى را نزد وى فرستاديم. 


كسى را فرستاد كه دو نفر دو نفر وارد شويد» يس من و مرد ديكرى كه همراهم بود وارد شديم؛ من به آن مرد كفتم: دوست 
دارم سؤال را بر من روا دارى» كفت: بلى» به آن حضرت عرض كردم: فدايت كردم! يدر من از كسانى بود كه بنى اميه او را 
به اسارت كرفتند و من مى دانم كه بنى اميه اهل حلاءل و حرام نيستند و آنجه از كم يا زياد دست آنان است از آنان نيست 
بلكه از آنِ شماستء و من هنككامى كه كذشته خود و آنجه را به من رفته است به ياد مى آورم نزديكك است هوش از سرم 
برود و ديوانه شوم» حضرت فرمود: تو نسبت به همة اين امور در كشايش هستىء و هر كه يس از من حال تو را داشته باشد 


همه در اين امور در كشاش هستند. )»7١‏ 


زوشن أت كهادن كشاكن :يردن نراق دلةالكاير دن كشافن يردن مادزان 


و روايات بسيار ديكرى كه يا صريح است و يا به عموم و اطلاق خود دلالت دارد بر تفسير اوّل- يعنى در مورد اسيران اهل 
حرب كه در جنكها وسرئه ها اسير شده اند- كه براى ياكزادى شيعيان ازدواجهايشان حلال شمرده شده استء و اين مشكل 


در آن زمانها بسيار 


لا لا 


على خمسى من السبى و الغنائم و يبيعونه فلا بحل لمشتريه لان نصيبى فيه فقد وهبت نصيبى منه لكل من ملكك شيا من ذلكك 
من شيعتى لتحل لهم منافعهم من مأكل و مشرب و لتطيب مواليدهم ولا يكون اولادهم اولاد حرام. قال رسول الله (ص): ما 
تصدق احد افضل من صدقتكك و قد تبعكك رسول الله (ص) فى فعلك احلّ الشيعه كل ما كان فيه من غنيمه و بيع من نصيبه 
على واحد من شيعتى و لا احلها انا و لااانت لغيرهم. (وسائل */ 80”؛ ابواب انفال» باب © حديث .0٠١‏ 

0 


(0)- عبد العزيز بن نافع قال: طلبنا الاذن على أبى عبد الله (ع) ... فقال له: انت فى حل مما كان من ذلكك و كل من كان فى 
مثل حالكك من ورائى فهو فى حل من ذلك. (وسائل 2/ 8" ابواب انفال» باب 8 حديث 08). 
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كسترده بوده و شيعيان به خاطر خريدن كنيز يا جايزه يا وراثت بدان مبتلا بوده اند. 
[توضيحى بيرامون روايات] 


زنجيره سند برخى از اين روايات صحيح است و برخى نيز با عمل 


اصحاب بدان جبران شده است. علاوه بر اين ما كفتيم علم اجمالى داريم كه برخى از آنها از معصوم (ع) صادر شده است كه 
از آن به «تواتر اجمالى» تعبير مى كنيم» يس اين مطلب كه برخى كفته اند: شبهه در اينجا «شبهة موضوعى» است كه آيا جنين 
اجازه اى از معصومين (ع) صادر شده است يس ما از «اصالت عدم اذن» مككر با دليلى از علم يا ببنه دست نمى كشيم؛ و 
حجتّت خبر ثقه در موضوعات ثابت نيست و به كواهى جمعى از علماى عادل هم جون مبتنى بر حدس است نمى توان استناد 
نعود سكن :درم نست» از سوى:ديكر مؤرد برك روابات عمسن است :واموارة رضن فيج عه مائئد أعوالئ كدايدون سك به 
دست آمده ويا آنجه با جنكك بدون اجازه امام تصرف شده؛ و آنجه به حكم غلبه در آن زمانها به طور يقين مورد اين روايات 
است اموالى است كه از دست كسانى كه معتقد به خمس و حق امام نبوده اند به وسيله خريدن و جايزه و مانند آن به دست 
شيعه مى رسيده؛ اموالى مانند اسيران بنى اميه و بنى عباس و كاركزارانشان كه شيعه جاره اى جز آميزش و ارتباط و 


خريدوفروش با آنان نداشته و به هيج وجه امكان نداشته است از آنان كناره كيرى كند. 


و براين يايه مشكل است كه حكم فوقء اسيرانى كه شيعيانٍ معترف به خمس و حق امام مى كرفته اند را شامل شود جه رسد 


به اسيرانى كه از مال التجاره بوده و خمس سود تجارت بر آنها تعلق كرفته است. 


و بسا كواه بر همين [خروج مورد اخير از مضمون روايات تحليل] است اطلاق صحيحه حلبى از امام 


صادق (ع) درباره مردى از اصحاب ما كه در زير يرجم آنان و همراه آنان 
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بوده و غنيمتى به دست آورده بود. فرمود: خمس آن را بيردازد و براى وى حلال است. )١١(‏ 


ونيز صحيحه على بن مهزيار دربارة آنجه در آن خمس است ..٠١‏ و مانتد دشمنى كه آسيب ديده و مال وى كرفته مى شود ... 


و آن اموالى كه از خرّميان [خرم دينان] فاسق نزد قومى از دوستان من آمده است.) (؟”) 


در بر كيرد. يس فى ء و همه انواع خمس حتى اصناف سه كانه آن را در بر مى كيرد. 


واما آنجه در مختلف از ابن جنيد آمده و ايشان در حلال شدن اصناف سه كانه [ايتام» مساكين و ابن سبيل] ترديد كرده و 


«مباح شدن آنجه امام مالكك آن نيست وجهى ندارد جون حق براى غير حلال كننده است و حلال دانستن در جايى است كه 
ملكك حلال كننده باشد نه كسى كه تنها ولايت كرفتن آن را دارد.» :”) 


برطرف كردن نيازمنديهاى بنى هاشم بر عهده اوستء و مقتضاى تعليل ها نيز اين است كه همه آن مباح شده باشد وكرنه 
باك طينتى حاصل نمى شده است. بله» در اينجا نكته اى است كه لازم است بدان توجه شود و آن اينكه بيشتر روايات تحليل» 


جامعه بوده زيرا جنكّهاى عمده به فرماندهى خلفا و فرماندهان آنها انجام مى كرفته» و مقتضاى آن اين است كه در جنين 


شرايطى همةٌ آن براى امام باشد بر اساس آنجه مشهور اصحاب ما بدان فتوى داده اند و مرسله ورّاق نيز بر آن دلالت 


0د نودي كسا وييظبب لف ا(وبائل #6272 انوا حابص فه الكبس وباب # ديك ا 


فيه الخمس» باب ل حديث 0). 


()- مختلف/ 7١17‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج لاه ص: 509 


داشت [كه هر آنجه در جنكك غير مأذون از طرف امام به دست آمد متعلق به اوست] يس نمى توان تحليل را منحصر به خمس 


دانست: 


اما ازاين اشكال اين كونه ياسخ داده شده كه اصل و كلدت آن غزوات مورد رضايت ائمه (ع) بوده است» جون در طريق 
كسترش اسلام انجام مى شده استء همان كونه كه دعاى امام سجاد (ع) براى سياهيان اسلام و سريّه هاى آنها كواه بر آن 


است. 
[تفسير دوم مناكح] 
واما تفسير دوّم مناكح. يعنى كنيزان خريدارى شده يا مهريه زنان كه از سود تجارت متعلق خمس و مانند آن يرداخت شدهء 


بايد كفت:اكر يول يا مهر از سود تجارتى است كه در همان سال به دست آمده. در اين صورت با توجه به اينكه از مؤونه 


سو د. 


واكر ان غير سوه فجارت بوذه يا يسن ان كذشت سال و تعلق كمس يدان يوه انةه» يمن وليلى بر تخليل آن نبسث :و روايات 
كذشته و ديكر روايات تحليل شامل آن نمى كرددء زيرا آنجه دراين روايات مورد نظر بوده- همان كونه كه كذشت- كنيزان 
و اموالى يوده كه به غنيمت كرفته شده كه در آن زمان بسياز مورة ابثلائ جامعه بوده:اسث. هائئك سرئه هاى بنى اميه و بنى 
عباس و غنايم آنان و نيز اموالى كه به شيعه منتقل مى شده از سوى كسانى كه اعتقاد به خمس و حق ائمه نداشته اند» يس اين 


روايات متعرض آنجه نزد خود شيعيان متعلق خمس شده نمى باشدء زيرا ائمه (ع) از شيعيانشان خمس را 
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مطالبه كرده اند» علالوه بر اينكه حرام بودن مهر هم موجب بطلا-ن ازدواج و حرام زادكى نمى شود؛ يس ياك طينتى كه در 


روايات اده با اين تفسير تناسب ندارد. 


[تفسيرهاى مختلف تحليل مساكن] 


و اهاا تقس نخست مساك يعت :زتها كدان كفار بدغبييت كرفيه شده اسة: 


اككر بدون اجازه امام باشد بنابر مشهور از انفال استء مانند زمينهاى موات, و ما در بحث اراضى و روايات وارده در آن بدان 


خواهيم وواعةوظامرا در آن اشكالى وجود ندارد. 


واكر با اجازة امام باشد متعلق به همه مسلمانان استء و ما در جاى خود كفتيم كه در زمينهايى كه با جنكك كشوده شده 


خمس واجب نيست و اختيار آن در دست امام است در اختيار هر 


كس صلاح بداند قرار مى دهد. و در زمان غيبت اكر اين زمينها در زير سلطه سلاطين جور قرار بكيرد و شيعه مجبور شود كه 
آنها را بخرد يا در اختيار بككيرد و ماليات به آنان بيردازد» مقتضاى قاعده اين است كه اين عمل حرام باشد ولى ظاهر اخبار و 
روايات اين است كه اين كونه موارد را ائمه (ع) اجازه داده اند و كارهاى آنها را به منزله سلاطين عادل دانسته اند» براى اينكه 
افر وقد كى براق شيعياث اسان شود 

واكر زير سلطه سلاطين ستم نباشد» قاعده اقتضا مى كند كه متصدى قبول آن فقيه جامع شرايط حكومت باشدء و اكر يافت 


نشود يا نتوان به وى مراجعه نمود مؤمنين عادل آن را به عهده مى كيرند جون از مهمترين مصاديق حسبه است. 


و شيخ اعظم [انصارى] در مبحث شرايط عوضين مكاسب در مسأله فوق ينج وجه را محتمل دانسته استء "١١‏ ولى آنجه از 
تهذيب و دروس و جامع المقاصد و حدائق و ديكر كتابها استفاده مى شود اين است كه اين زمينها مانند انفال براى شيعه مباح 


شده. و 


.1879 مكاسب/‎ -)١( 
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به صحيحه عمر بن يزيد و مانند آن- كه در بيان تحليل اراضى در زمان غيبت خواهيم آورد- استناد كرده اند. و ما بحث 
بيرامون زمينهايى كه با جنكك كشوده شده است را به طور كامل در جهت ششم از فصل غنايم [جلد ششم كتاب] يادآور 


[تفسير دوم تحليل مساكن] 


واما تفسير دوّم مساكنء يعنى اينكه بككُوييم مراد از تحليل» مساكنى است كه در زمينهايى است كه ويزه امام است. بيش از اين 


دانستيم كه تصرف در اراضى و كوهها و جيزهايى كه در 


آنها و همراه آنهاست» در زمان غيبت يكك امر روشن بوده كه كمان نمى كنم كسى آن را مورد انكار قرار داده باشد, و 
منحصر به مسكن نيز نبودهء بلكه همه نيازمنديهاى انسان از زمين» مانند كشاورزىء راه سازىء ايجاد كورستان و مسجدء ايجاد 
مراكز تجارتى و صنعى و ديكر جيزهابى كه انسان دز معاشن و معاد ود بدان ثيازمتد بوده وا در بر مى كرفته اسث. بس اكر 
حكومت عادله واجد شرايطى باشد كه راه استفاده و جكونكى استفاده از آن را تنظيم كند» ظاهراً حلت در جارجوب آن نايك 
باشدء و الا بناجار بايد حليت و اباحه را در حدّ ضرورت و احتياج دانستء جون اموال عمومى براى رفع نيازمنديهاى مردم 
آفريده شده است و يدون آنها ادامه حيات ممكن نيست» يس اختصاص دادن حلت تنها به خانه و مسكن سخن درستى 
نيست» مكر اينكه مفهومى كسترده از آن اراده شود كه همه نيازمنديهاى انسان در معاش و معاد را در بر بككيرد. 


دراين مورد علاوه بر وجود سيره حتى در زمان ائمه معصومين (ع) كه جنين استفاده هايى از زمين مى شده است و علاوه بر 
اينكه بدون آن حرج و اختلال نظام بيبش مى آيد و علاوه بر روايات زيادى كه از طرق فريقين وارد شده و بر احياء و آبادانى 
زمينهاى موات تأكيد ورزيده و تصريح دارد كه هر كس آنها را احيا كند از آن اوست- كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا ص: 217 
در مسائل آينده به تفصيل آن خواهيم يرداخت- علاوه بر همه اينها برخى از روايات مستفيضه بر اين مسأله دلاات دارد: 
[برخى از روايات تحليل مساكن] 


-١‏ كلينى از محمد بن يحيىء, از احمد بن محمد» 


ازا مسوية اعسر ون دنه روانت كردة امت كد كفت: 


من مسمع را در مدينه ديدم كه اموالى را در آن سال نزد امام صادق (ع) آورده بود و آن حضرت آنها را بازكردانده بود به 
وى كفتم: جرا أبو عبد اله اموالى را كه نزد او آورده بودى بازكردانيد؟ كفت: جون اموال را نزد وى بردم به او كفتم: 
مسئوليت غوّاصى در بحرين به من واكذار شده بود و جهارصد هزار درهم به دست آوردمء اكنون هشتاد هزار درهم آن را به 
عنوان خمس خدمت شما آورده ام ومن ناخوش دارم كه آن را از شما دريغ دارمء با اينكه اين حق شماست كه خداى تباركك 
و تعالى در اموال ما قرار داده است. فرمود: «آيا از زمين و آنجه خمدا از آن مى روياند جز خمس براى ما نيست؟ اى ابا سار 
همه زمين براى ماست؛ يس هر جه خدا از آن مى روياند از آنِ ماست.» عرض كردم: و من همه اموال را خدمت شما بياورم؟ 
فرمود: «اى ابا سّاره آن را براى تو ياكك و حلال كرديمء آن را براى خويش نكّه دار. وهر جه از اموال در دست شيعيان ماست 
براى آنان حلال و مباح استء تا آنككاه كه قائم ما قيام كند و او ماليات آنجه را در دست آنان است جمع آورى كند و زمين را 
در دست آنان باقى كذارد. واثرا آنجه در دست جز آنان است بهره ورى آنان از زمين حرام است تا آنككاه كه قائم ما قيام 


كندء يس زمين رااز آنان مى كيرد و آنان رابا خوارى از آن بيرون مى راند.» 


عمر بن 


نيك كويقة ابو شتا كفك :مق كن ان ارناةترمين وتزوت :وان كار كرازان. را 
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نمى شناسم جز خودم كه مال حلال بخورد, مككر كسى كه ائمه (ع) بر وى حلال كرده باشند. )1١‏ 
اين روايت را شيخ نيز با اندكى تفاوت نقل كرده است. "١‏ 


سند اين روايت تا عمر بن يزيد صحيح استء ظاهرا مراد عمر بن محمد بن يزيد بتاع سابرى [يوستين هاى شايورى فروش | 
است كه او نيز ثقه استء و ابو سيار همان مسمع بن عبد الملكك است كه كنيه وى ابو سيار است و به وى «كردين)»- به كسر 


كاف- هم كفته مى شود كه بنابر مشهور ثقه است» يس روايت صحيحه است. 
واينكه ايشان همه خمس را نزد امام (ع) آورده ومى كويد:«اين حق شماست) و تقرير امام بر اين كفته» همان كونه كه ما 
بارها كفته ايم دليل بر اين است كه خمس حق واحدى براى امام است كه بايد همه آن به وى يرداخت شود و نمى توان بدون 


نظر وى آن را تقسيم كردء و اين در ذهن اصحاب ائمه (ع) همواره وجود داشته است. 


به اين صحيحه استدلال براين شده است كه آنجه از اراضى و آنجه در آن از معادن و كياهان و درخت است در زمان غيبت 
براى شيعه حلال است بدون آنكه ماليات و اجاره بهايى ببردازند» جه از انفال باشد يا از عموم مسلمانان مانند زمينهايى كه با 


جنكك كشوده شده استء زيرا اختيار آن نيز به دست امام است. 


و نيز دلالت براين دارد كه آنان مالكك رقب زمين نيستند و به همين جهت قائم (ع) يس از 


قيام نسبت به سالهاى آينده از آنان مال الاجاره مى كيرد. و نيز دلالت براين دارد كه براى غير شيعه تحليل نشده است. و 


ممكن است كفته شود در روايت قيام قائم به 


ان عل رد وان فصي دياو ببسي 0ق اا امن لعي بارع ملسي 
يا ابا سسار» ان الارض كلها لناء فما اخرج الله منها من شىء فهو لنا. فقلت له: و انا احمل اليكك المال كله؟ فقال: يا ابا سيار قد 
طيبناه لكك و احللناكك منه فضِمٌ اليك مالكك. و كل ما فى ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم 
طسق ما كان فى ايديهم و يترك الارض فى ايديهم. و اما ما كان فى ايدى غيرهم فان كسبهم من الارض حرام عليهم حتى 
يقوم قائمناء فيأخذ الارض من أيديهم و يخرجهم صغره. (كافى 808/١‏ كتاب الحجه, باب انَّ الارض كلها للامام (ع)» حديث 
0 


()- وسائل م اقل ابواب انفال» باب و3 حديث 1١7‏ 
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عنوان مثال است و كنايه از تشكيل حكومت حقّه است اكر جه با تصدى فقيه صالح واجد شرايطى باشدء و او مى تواند مال 
الاجاره و ماليات اين كونه زمينها را مطالبه كند. 


همان كونه كه ما در كذشته اين نظر را تقويت كرديم. و اينكه حضرت در مورد خاصى خمس را براى مسمع تحليل فرموده 
دليل بر اين نيست كه خمس براى همه شيعيان حلا-ل شده است. و باز اينكه زمينها تحليل شده دليل بر اين نيست كه خمس 


سود تجارت كه به 


اموال اشخاص تعلق مى كيرد تحليل شده باشد. 


همه اينها در صورتى است كه الف و لام در جمله «الارض كلها لنا» و جمله هاى بعد در متن عربى روايت براى استغراق باشدء 
ولى محتمل است كه مراد از آن عهد باشد كه اشاره است به زمينهايى مانند زمينهاى بحرين و درياى آنء زيرا بحرين- جنانكه 
در موثقه سماعه آمده ١١)-از‏ زمينهايى بوده كه اسب و شترى بر آن تاخته نشد و از انفال بوده استء و دريا نيز كه به نظر ما از 
انفال استء يس فايده هاى آن نيز براى امام استء يس استفاده حكم زمينهايى كه با جنكك كشوده شده از اين صحيحه و 
حكم به تحليل آن بدون آنكه خراج و ماليات بيردازند مشكل است. 


؟- در اينجا صحيحه ديكرى از عمر بن يزيد در خصوص زمينهاى مخروبه است كه كفت: 


شنيدم مردى از اهل كوهستان از امام صادق (ع) دربارة مردى مى يرسيد كه زمين مواتى را كه صاحبان آن رهايش كرده 
بودند آباد كرده و نهرهاى آن را لا-يروبى كرده و در آن ساختمان ساخته ودر آن نخل و درخت كاشته؛ كفت: امام صادق 


(ع) فرمود: 


امير المؤمنين (ع) مى فرمود: از مؤمنان كسى كه زمينى را احيا كند از آن اوست و بايد ماليات آن را در حال غيبت به امام 


بيردازد و جون قائم (ع) ظهور كرد خود را آماده كند كه آن را از وى بستاند. "١‏ 


(1)- وسائل 2/ لاث”, ابواب انفال» باب .١‏ حديث /,. 


1 1 
(لاادستوان "ووذ قال سمية وجلاامة اهل اليل سان أبا عبد الله (ع) ... فقال أبو عبد الله (ع): كان امير المؤمنين (ع) يقول: 
من أحيا 


ارضاً من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤديه الى الامام فى حال الهدنه فاذا ظهر القائم فليوطن نفسه على ان تؤخذ منه. (وسائل 
اال ابواب انفال» باب و3 حديث *). 
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ظاهر اين روايت اين است كه زمين خراب كه از انفال است تصرف آن حلال شمرده شده. و نيز آشكار مى شود كه تحليل 
منافاتى با يرداخت اجاره بها ندارد» و لازمة آن و لازمة جواز اخذ آن از وى عدم ملكيت رقبة زمين با احياء استء و شايد 


مقصود از امام در اينجا مطلق امام عادل است نه خصوص امام معصوم (ع). 
*- كلينى به سند خود از يونس بن ظبيان يا معلى بن خنيس آورده است كه كفت: 


به امام صادق (ع) عرض كردم از اين زمين جه جيزى براى شماست؟ آن حضرت تبسّم كرد و فرمود: خداوند متعال جبرئيل را 
فرستاد و به وى فرمود در زمين هشت نهر يديد آورد كه از آن جمله است دو رود سيحون و جيحون و آن رودى است كه در 
بلخ استء و رود خشوع كه رود شاش (در سمرقند) است و مهران كه در هند استء و نيل در مصر و دجله و فرات (در عراق) 
و اتقد از اننهنا اسلرق:شبوة اماس :و اتبعه از ساشة امعان شانة بو تزاق فشستان ها اذا ن صرئ نيمست مكر اكه 


غصب كرده باشند. و ولي ما در توسعه است از آنجه در مابين اين و آن يعنى زمين و آسمان است. 


أنكاه ابت درا تاذوت قرمود فل هن للذيى امتواق اللاء الذقا قفد ران هتنا ال آنا 


غصب مى شود ودر قيامت ويزه آنان است» بدون آنكه غصب شود. )١(‏ 


و سند ابن رؤابت ضعيت است مكر انكه كفعةاشوده كفتار كلي در مقدمة كتات كافن كةامن كويذة«انن كان ما تسيل 


ا ا ا ا 0 
تبارك و تعالى بعث جبرئيل و امره ان يخرق بابهامه ثمانيه أنهار فى الارض منها سيحان و جيحان و هو نهر بلخ, و الخشوع و 
هو نهر الشاش» و مهران و هو نهر الهند» و نيل مصرء و دجله و الفرات» فما سقت او استقت فهو لناء و ما كان لنا فهو لشيعتناء و 
ليس لعدونا منه شى ء الَّا ما غصب عليه و ان ولينا لفى اوسع فيما بين ذه الى ذه- يعنى بين السماء و الارض- ثم تلا هذه الآآيه: 
قن هي لِنذِينَ آمَُوا فى الَْيه الدّه المغصوبين عليها «عائِصده لهم ديؤم الْطِمَهِ بلاغصب. (كافى ١/04*؛‏ كتاب الحجه» باب 
ان الارض كلها للامام (ع)» حديث 8؛ و سال 2/ 388 ابواب انفال» باب 6 حديث 17). 


هست كه بدان عمل مى شود.» )١١‏ كمتر از توثيق افرادى مانند ابن فضال و ابن عقده نيست. و در اين نككته اى است شايان 


توجه. 


واينكه در روايت دجله و فرات آمده ككواه براين است كه هم زمينهاى انفال وهم زمينهاى خراج مورد نظر بوده است زيرا 
عمد زمينهاى عراق با جنكك كشوده شده [كه جزو اراضى خراج مى باشد] و اينكه 


رودها برشمرده شده ازاين روست كه قيمت زمينها به آب آنها بوده. و بعيد نيست كه زمين و آنجه در آن است براى غير 
شيعه حلال نشده باشدء زيرا زمينها و آبها و آنجه خدا از آنها مى روياند اموال عمومى است كه خدا براى مردم آفريده است» 
وهدف از آفرينش شناخت خدا و عبادت اواز راه حق است» يس تصرف اهل باطل در آن بر خلاءف هدفى است كه از 


آفرينش انتظار مى رود. 


و آيا اينكه مى كوييم زمينى كه از آن ائمه (ع) است براى شيعيان حلالل استء بدين معناست كه خراج و ماليات نيز نبايد 
بيردازند يا مفهومى فراتر از اين دارد؟ [يعنى تصرفات شيعيان در آن زمينها حلال است ولى بايد خراج و ماليات را بيردازند.] 
هر دو محتمل استء و كاهى توهم مى شود اينكه در روايت آمده «آنجه براى ماست براى شيعيان ماست» به عموم خود دلالت 
بر تحليل خمس و انفال به همه اقسام و اصناف آن دارد» ولى ظاهراً موصول در اينجا براى عهد است نه عموم, و بر فرض كه 
براى عموم باشد با رواياتى كه دلالت بر مطالبه خمس از سوى ائمه (ع) دارد تخصيص مى خورد, همان كونه كه ما در جاى 
خود اين موضوع را به تفصيل مورد كفتككو قرار داديم. 


*- روايت داود بن كثير رقىء از امام صادق (ع) كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


«مردم همه در يوشش مظلمة ما زندكى مى كنند مككر اينكه ما آن را براى شيعيانمان حلال كرده ايم.» 7١‏ 


١/١ كافى‎ -)١( 


0 
(1)- عن أبى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا الَا انا احللنا 


شيعتنا من ذلكك. (وسائل 2/ "8٠‏ ابواب انفال» باب » حديث 07). 
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كاهى به اين روايت براى حلال دانستن همه حقوق متعلقه به ائمه (ع) استدلال شده استء كه مواردى مانند خمس و انفال و 
زمنتفابى را كوبا شركة ككوهة شتدة دور سس كرد وك كندول أنر عم سود تجازك ويكائيد أن يشتكل اببت)؟ بلكه 


هر صورت دلالت آن بر تحليل اراضى و مانند آن براى شيعه بدون اشكال است. 
ه- روايت حارث بن مغيرة نصرى» كفت: 


بر امام باقر (ع) وارد شدم و خدمت آن حضرت نشسته بودم كه نجه وارد شد و اجازه نشستن خواست. آن حضرت اجازه 
فرمود» نجه بر روى دو كندة زانو نشست و ككفت: فدايت كردم من از شما خواستم مسأله اى ببرسم و هدفى از آن جز رهايى 
از آتش ندارم. حضرت وى را مورد توجه قرار داد» راست نشست و فرمود: اى نجته! هر جه دوست دارى بيرسء جيزى را از 


قربانت كردم؛ شما دربارة فلان و فلان جه مى كويى؟ فرمود: اى نجه بر اساس كتاب خدا خمس و انفال و بركزيدة مال از 
آنِ ماست. و آن دو به خدا سوكند اولين كسى بودند كه بر حقى كه در كتاب خدا براى ما بود ظلم روا داشتند (تا آنكه 


فرمود:) بار خدايا ما اين را براى شيعيانمان حلال كرديم. آنكاه رو به ما كرد و فرمود: اى نجه جز ما 


و شيعيانمان بر فطرت ابراهيم نمى باشيم. )١١‏ 


ظاهر اين روايت اين است كه ائمه (ع) همه حقوق خود از خمس و انفال و بر كزيدة 


-)١(‏ حارث بن المغيره النصرىء قال: دخلت على أبى جعفر (ع) ... فقال: يا نجيه سلنىء فلا تسألنى عن شى ء الَا اخبرتكك به. 
قال: جعلت فداك ما تقول فى فلان و فلان؟ قال: يا نجته» ان لنا الخمس فى كتاب الله و لنا الانفال» و لنا صفو المال» و هما و 
الله اول من ظلمنا حقنا فى كتاب اللّه (الى ان قال:) اللهمّ انا قد احللنا ذلكك لشيعتنا. قال: ثم اقبل علينا: بوجهه فقال: يا نجته» ما 


على فطره ابراهيم غيرنا و غير شيعتنا. (وسائل عر ال ابواب انفال» باب وه حديث ع1), 
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مال را براى شيعيانشان حلال فرموده اند؛ مكر اينكه به قرينة «بركزيده اموال»» مراد از خمس را فقط خمس غنايم بدانيم. 


ولى ييش از اين كفتيم: اينكه متأخرين از ائمه (ع) خمس سود تجارت و مانند آن را مطالبه مى كردندء دليل براين است كه 
همه خمس حلالل دانسته نشده است, و باز بيش از اين كفتيم كه حلال شدن انفال براى شيعه بدين معنى نيست كه الزاماً 
مجانى باشد و يا حكومت صالح در آن دخالتى نداشته باشد. 


8- روايت ابو حمزه. از امام باقر (ع) كه در روايتى فرمود: 


- 


لا 
ل ل اللا ووو و ا و ده «وَ اعلَمُوا كلا غَنِمتُمْ مِنْ شن ءِ كأ لل الور لو لذن 
دلا 
العَوَبلِ) وَ الَتاملا وَ اله مللاكين وَ ابْن السَيلِ» يس ما اصحاب خمس و فى ء ء هستيم» و آن را بر 


همه مردم جز شيعيانمان حرام كرديم. به خدا سو كند اى ابو حمزهء هيج سرزمينى فتح نمى شود و هيج مالى تخميس نمى شود 
مكر اينكه كسى كه جيزى از آن را تصرف مى كند جه ناموس باشد و جه مال بر وى حرام شده است. )١١‏ 


ظاهراً اين روايت در مقام بيان مستئظِا منه و نفى تحليل براى غير شيعه استء يس اطلاقى در آن براى مستئظِ نيست و دلالتى 


كه بيشتر روايات تحليل از امام صادق و امام باقر (ع) رسيده است و ما مى بينيم كه ائمه متأخر خمس [ارباح] را مطالبه مى 


كردند و براى كرفتن آن وكيل معين مى فرمودند؛ بلكه صدوق به سند خود از عبد الله بن بكير» 


1 
(0- ا ا ا ل ل ا + فقال- تاركك و تعالى: نو 


دلا 
اموا ألا يمه مِنْ شَئ ٍِ كن لِلّهِ ْمْسَه وَ للوَسُولٍ و لذى الْقَِب وَ اتام وَ اله لَمَلطاكين وَ ابن السّبِيلِ» فنحن اصحاب الخمس و 
الفى ء و قد حرمناه على جميع الناس ما خلا شيعتنا. و اللّه يا أبا حمزه» ما من ارض تفتح و لا خمس يخمس فيضرب على شىء 
مند لذ عاق دز دااع من كرنه فرحا كان اوسعالاء وات 2812 ابواته القال ا دوت 15 
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از امام صادق (ع) نيز روايت مى كند كه فرمود: «من از فردى از شما مالى را مى كيرم» و من 


ازاكثر افراد مدينه دارايى بيشترى دارم ولى جز اين نمى خواهم كه شما ياكك شويد.) 0١١‏ در اين ارتباط مى توان بدانجه در 


خمس سود تجارت نكاشتيم مراجعه نمود. ١؟")‏ 

خلاصه كلام اينكه: تحليل انفال در زمان غيبت به ويزه در مثل جيزهايى مانند زمينها و كوهها و آنجه در آنهاست از جيزهايى 
كه مردم در زندكى خود بدان نيازمندند و سيره در تمام اعصار بر تصرف در آنها استمرار داشته» بى ترديد بدون اشكال 
استء و فرقى بين عناوين سه كانه [مناكح» مساكن و متاجر] و غير آن نيست» يس تخصيص تحليل به عناوين سه كانه در باب 


[تفسير سوّم تحليل مساكن] 


واما تفسير سوم از تحليل مساكنء يعنى از يولى كه خمس بدان تعلق كرفته از سود تجارت و جز آن خانه اى خريده شود» در 
اين صورت اكر در طول سال خريدارى شده كه از هزينه است و خمس بدان تعلق نكرفته» زيرا خمس يس از كسر مخارج 


سال است. و الَا همان كونه كه در باب مناكح كفتيم دليلى بر تحليل آن نيست. 
بله در جواهر آمده اشيت: 


«ممكن است از اينكه مناكح و مساكن استثناء شده اين معنا اراده شده باشد كه از سود سرمايه در سال مى توان آن را خريد 
اكر جه بدان خمس تعلق كرفته است»ء و يس از كذشت سال بيرون كردن آن از مال واجب نيستء بر خلاف ديككر مخارج كه 


تنها به اندازه هزينه يكك سال از آن استثنا مى شود ... يس اين ايراد وارد نيست كه اين دو مانند ديكر مخارج است.) ”)2 


به نظر ما در اين فرقى كه ايشان ذكر كردند خصوصيتى براى مساكن و 


مناكح نيست» 


(1)-انى لآأخذ من احدكم الدرهم وانى لمن اكثر اهل المدينه فالا منا اريك بذلك انَا ان تطهروا. (وسائل وبع نردرة ابواب ما 
يجب فيه الخمس» باب ,١‏ حديث 4 


”)ددن كقء. كتاب الخمس/7 .16١‏ 
()- جواهر /١8‏ 105. 
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قسمت اوّل است نه در دوّم» خواه از مقوله مناكح يا مساكن باشد يا نه؛ و اين تعبير ايشان كه فرمودند اكر جه خمس بدان تعلق 
كرفته استء مورد اشكال است؛ زيرا به مخارجى كه در طول سال مصرف مى شود خمس تعلق نمى كيرد. جنانكه اين مطلب 
آشكار اسث. 


[تفسيرهاى مختلف تحليل متاجر] 


واما تفسير نخست متاجرء يعنى جيزهايى كه از غنايم جنكى خريدارى مى شود جه همه آنها از امام باشد و يا بخشى از آنهاء 
كه روايات ذيل دلالت بر جواز و حلت آن دارد: 


-١‏ معتبره أبى خديجه كه در مناكح كذشته بر اساس اطلاق يبرسش يرسشكر: «يا ميراثى كه به وى برسد يا تجارت يا جيزى 
كه به وى عطا شود)؛ و ياسخ امام (ع) كه فرمود: «اين براى شيعيان ما حلال است» ولى ما بيش از اين احتمال داديم كه همه 


فقرات اين روايت در خصوص مناكح باشد به قرينه كفتار يرسشكر كه كفت: «حلل لى الفروج». 1١‏ 
"- آنجه يبش از اين از تفسير امام عسكرى (ع) خوانديم كه امير المؤمنين (ع) بهرة خود از اسيران و غنايم را حلال فرمود. ١؟)‏ 
"- روايت يونس بن يعقوب كه كفت: 


نزد امام صادق لعا بودم كه مردى از قماطين [قنداق سازان 


براى كودكان] بر آن حضرت وارد شد و كفت: قربانت شوم, در دست ما اموال و سودها و تجارتهايى است كه مى دانيم حق 


(١)-ر.‏ كك. وسائل 68/ 4/ا": ابواب انفال» باب 8 حديث 6. 

(؟)- ر. كك. وسائل 8/ 88 ابواب انفال» باب ع حديث .7١‏ 
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فرمود: «با شما به انصاف رفتار نكرده ايم اككر امروز شما را به يرداخت آن وادار كنيم.» 3 


اين روايت را شيخ و صدوق نقل كرده اند» و در طريق شيخ «محمد بن سنان)» و در طريق صدوق «حكم بن مسكين» )1١‏ آمده 
است كه هر دو در علم رجال مورد اختلاف و اشكال هستند؛ ولى بعيد نيست كه دومى را از «جسان» يعنى نيكان به شمار 


آوريم» كه دراين صورت اشكالى به زنجيره سند نيست. 


و ظاهراً مورد يرسش جيزى اعم از غنيمت هاى جنكك است و اينكه در ياسخ تفصيل نيامده تفسير دوم و سوم و بلكه جهارم از 


تحليل متاجر را هم در بر مى كيرد. [به تفاسير جهاركانه براى متاجر رجوع شود ]. 


و ظاهراً مراد آن حضرت از «امروز؛ زمان عدم بسط حكومت حقّه بوده» يعنى زمانى كه شيعيان واس عا سات 
مخالفين بودندء از اين رو با توجه به ملاكك مسأله. 


روانك زان ميت رانو دري ع كي 
*- روايت حارث بن مغيرة نصرىء از امام صادق (ع) كه كفت: 


به آن حضرت كفتيم: ما اموالى از غله ها و تجارت ها و مانند آن داريم و مى دانم كه شما را در آنها حقى استء فرمود: ما 
آن را براى شيعيانمان حلال نكرديم مككر از اين رو كه ولادتشان ياكك باشد» و هر كه ولايت بدرانم را يذيرفته باشد نسبت به 


حقوقى كه از ما نزد آنان است در كشايش است؛ كسانى كه حاضرند به غايبان برسانند. «") 


0 
-)١(‏ يونس بن يعقوب قال: كنت عند أبى عبد الله (ع) فدخل عليه رجل من القماطين» فقإل: جعلت فداكك تقع فى ايدينا 


الاموال و الارباح و تجارات نعلم ان حقكك فيها ثابت و انا عن ذلكك مقصرون؟ فقال أبو عبد الله (ع) ما انصفناكم ان كلفنا كم 
ذلك اليوم. (وسائل 2/ 28٠١‏ ابواب انفال» باب 5 حديث 2). 


.687 /© ر. كك. من لا يحضره الفقيه‎ -)١( 


0 
()- حارث بن مغيره النصرىء عن أبى عبد الله (ع) قال: قلت له: ان لنا اموالًا من غلّات و تجارات و نحو ذلكك و قد علمت ان 


لك فيها حقاً. قال: فلم احللنا اذا لشيعتنا الا لتطيب ولادتهم؛ و كل من والى آبائى فهو فى حل مما فى ايديهم من حقَّناء فليبلغ 


الشاهد الغائب. (وسائل ؟/ التق ابواب انفال» باب ع حديث 56 
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زنجيره سند اين روايت به خاطر وجود أبو عمّاره در آن مخدوش استء به خاطر اينكه وى مجهول استء ولى روايت كننده از 


حق امام حتى نسبت به مالى كه نزد اشخاص است و حق امام بدان تعلق كرفته تحليل شده است ولى به خاطر جمع بين اين 
روايت و روايتهاى بسيار ديكرى كه از ائمه متأخر صادر شده بايد آن را به موردى كه مال نزد ديكرى متعلق حق خمس قرار 
كرفته و آنككاه به وى منتقل شده حمل كردء زيرا اين روايات دلالت داشت بر اينكه خمس در سود تجارت و موارد ديكر ثابت 
است:و آثان آناراعطاله عي كردتهد يراق كرقين ان وكلايى راتصي هن كردنده: و تفصيل أن دعسن سوه تجخارت 


[تفسير دوّم تحليل متاجر] 


تفسير دوم متاجر» يعنى موردى كه زمين و درختان و مانند آن را كه ويزه امام است خريدارى كندء كه دلالت بر تحليل آن 


دارد. 


علاسوه بر اطلاقى دو روايت يونس و حارث [روايت هاى سوم و جهارم در تفسير اول متاجر] كه بيش از اين خوانديم. مطلق 
رواياتى كه دلالت بر تحليل انفال از زمينها و مانند آن در عصر غيبت داردء بر آن دلالت دارد؛ يس كسى كه آنها را احيا كند 


بال سايق كد ملكي نه ورد عسازف كدوم كراقن انوا بفروهه و قير فى ران انهايا ازوف خربد: 
[تفسير سوّم تحليل متاجر] 


تفسير سوّم متاجرء يعنى اموالى كه انسان از كسى كه معتقد به خمس نيست 


(1)- تعدادى از راويان از جمله بزنطى از اصحاب اجماعند بدين معنى كه اكر سند روايتى تا آنان صحيح و قابل اعتماد باشدء 
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مى خرد: علاوه بردو روايث سابق الذكر [روايت يونس وحارث] سيره بر اين معنا دلالث دارة؛ زيرا شبعيان هموارة با كفار و 
اهل خلاف حتى در زمان ائمه (ع) معامله و معاشرت داشته اند» با اينكه آنان به خمس سود تجارت و مانند آن ملتزم نبوده اند؛ 
واكر بنابر تحريم معامله و لزوم يرداخت خمس آنجه آنان به دستشان مى رسيد بود مشكلات فراوانى يديد مى آمد؛ و از لحن 
روايات تحليل در مجموع استفاده مى شود كه ائمه معصومين (ع) نسبت به شيعيان ارفاق نموده ودرصدد بوده اند كه در 


شرايطى كه آنان كرفتار حكومت هاى ستمككر و جابر بوده اند و نياز به معامله و 


[تفسير جهارم تحليل متاجر] 


تفسير جهارم» يعنى تحليل اموالى كه انسان از كسى كه معتقد به خمس است ولى خمس نمى دهد مى خرد؛ از تفسير سرائر 


در مورد متاجر استفاده مى شود كه تحليل شامل اين مورد نيز مى شودء در اين كتاب آمده است: 


«مراد از متاجر اين است كه انسان از اموالى كه حقوق اثمه (ع) در آن است بخرد و با آن به تجارت بيردازد» و نبايد كسى 
بإندارى 'كداكر از امن اموال سودى تصقن كد يس انرا فاك دهده كر انه : ذكته بابد ترجه كرداهادا سال شع شود 


)»1 

در كتاب روضه |لمعه] در تفسير آن آمده است: 

«خريدن از كسى كه اعتقادى به خمس نداردء يا از كسى كه خمس نمى دهد.) ١؟)‏ 
برخى از متأخرين نيز بدين مضمون فتوى داده اند. 


كذاننهه شود زرا اكز شيعان عملا به نس 


اعسات 318 


(0)- لمعه دمشقيّه 7/ 6١‏ (جاب ديككّر /١‏ 180). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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سود تجارت و غير آن يايبند نبوده اند؛ و اكر بنابر معامله تكردن با آنان ويا يرداخت خمس يس از دريافت كالا بود» شيعيان 


كه متعبد و مقيد به يرداخت بودند در مشكلات بزركك قرار مى كرفتند. و مزاق ائمه شيعه (ع) و سير آنان بر تسهيل امر براى 


آنان بوده است» همان كونه كه لسان و لحن آن همه روايات تحليل بر اين موضوع دلالت دارد. 


ولى با همه اين مسائل احوط اين است كه در اين كونه اموال تخميس صورت كيرد؛ زيرا ممكن است ادعا كرد كه به خاطر 
الدكد افو اليغانا )د سوص بيك افيف بعاد برا يات مو وده ادق لق وزا مك لقال مزه مسي مور زف ةو ل تعن أذ الصسرافك دارم 
واحراز نشده كه شيعيان در زمان ائمه (ع) وظيفة يرداخت خمس را انجام نمى داده اند» بلكه به نظر مى رسد كه آنان اقليتى 


بوده اند كه ملتزم به وظيفه خود بوده انك. 

علاوه بر اينكه در اين مسأله رواياتى وجود دارد كه بر جيزى جز اين دلالت دارد و آن روايات اين است: 

[روايت أبو بصيرء از امام باقر (ع) كه در حديثى مى فرمايد: 

بر كسى حلال نيست از خمس جيزى را بخرد تا هنكامى كه حق ما به ما برسد. )١١‏ 

و باز در روايت ديكر از وى [ابو بصير] كه كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 

كسى كه جيزى از خمس را بخرد كه خدا وى را معذور نداشته است» جيزى را خريده كه براى وى حلال نيست. (7) 


كرده است معذور نيست بككويد: يرورد كارا با مال خودم آن را خريده ام تا هنكامى كه اهل خمس به وى اجازه دهند. «* 


ٍ يشترى من يئا حتى يصل ال و بواب ما يجب فب باب 


1 
(0)- من اشترى شيئاً من الخمس لمْ يعذره الله 


اشترل ما لا يحل له. (وسائل 382 و 8/”, ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ,١‏ حديث ©؛ وازابواب انفال باب ”7 حديث لهك 


و "072/١١‏ ابواب عقد البيع ...» باب 5١‏ حديث #). 


6 لكبيت وموو اعد ف من شمن فنا الستلااما رك شوم ماك تن :]ذه لنامل الكسدي: (وسائل لوق ارات 
انفال» باب 1 حديث 2060 
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و جمع بين اين دو دسته از روايات اين است كه دو خبر مذ كور [روايت يونس و حارث] بر جايى حمل شود كه اموال از 


كسانى كه معتقد به خمس نيستند خريدارى شده است. و اين روايات بر جايى كه از افراد معتقد به خمس خريدارى شده كه 


مكر اينكه كفته شود: اين يكك جمع غير عرفى است كه كواهى بر آن نيست؛ يس بهتر اين است كه روايات اخير به قرينه 


دو روايت نسبت به تفسير جهارم متاجر به حال خود باقى است و در اين مطلب به خوبى بايد انديشيد. 
علاوه براين در سند روايت نخست أبو بصيرء على بن أبى مزه بطائنى واقفى است كه حال او معلوم است. 


روايت دوم وى» در وسائل در باب بيست و يكم از ابواب عقد بيع )١١‏ از شيخ از حسين بن سعيدء از فضاله. از ابان» از أبو 


نصبر 


نقل شده كه زنجيره سند آن موثوق به است. 


اين روايت را صاحب وسائل در باب سوم از ابواب انفال» «2) از شيخ, از محمد بن على بن محبوبء از احمد بن محمدء از 
حسينء از قاسمء از ابان» از أبو بصير آورده و مراد از حسين حسين بن سعيد, و مراد از قاسم قاسم بن محمد جوهرى است. يس 
سند جز از ناحيه قاسم كه مورد سؤال است اشكالى در آن نيست. 


يق ووافك زا ابشاة دراب وخورت خمس 0 كيز اوردة اسك مكر ابنكه حاف «حسين عن قاسم» «حسين بن قاسم) آورده 
كه با مراجعه به تهذيب «؟» مشخص 


.8 حديث‎ 7١ ابواب عقد البيع» باب‎ ,7178/١7 وسائل‎ -)١( 

(؟)- وسائل 2/ 8/”, ابواب انفال» باب 7 حديث 2. 

(*)- وسائل 8/8" ابواب ما يجب فيه الخمسء باب »١‏ حديث 8. 

(6)- تهذيب 6/ 20178 كتاب زكات,. باب زيادات انفال» حديث 7 (جاب قديم .08//١‏ 
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هي شود كدد وو تكارش اشعاء شده اسك و روايث اسشحاق بع مار ان تقسير عياشى ووايك شاه ازابخ وق هرسله اسث: 


بايان سخن [در باب روايات تحليل] 


اشاره 
مطلب اوّل: [موقت بودن تحليل] 


ما بيش ازاين در خمس سود تجارت [ارباح مكاسب] كفتيم كه حكم به تحليل خمس به طور مطلق در زمان غيبت به هيج 
وجه صحيح نيست زيرا برخى روايات بر تحليل خصوص مناكح. و برخى بر تحليل فى ء و غنايم جنكك كه از ناحيه خلفاى 
سك و كار كراوانشان يد وشت شيعه مى وسيدة ةو برقي برحلا اموال كنات كه امتقادص به حمس تدذاوتك يا مس تعى 
دهند و به شيعه منتقل شده؛ و برخى به تحليل زمينها و مانند آن از انفال دلالت دارد. 


علاوه براين همه روايات تحليل از دو امام بزركوارء امام باقر و امام صادق عليهما السلام رسيده است, مكر صحيحه على بن 


مهزيار كه از أبى جعفر دوم [امام جواد (ع)] و توقيع مباركك از صاحب الزمان (عج) است؛ ولى مورد اول در صورت از دست 
دادن و در مضيقه قرار كرفتن استء. على بن مهزيار كويد: در نامه أبو جعفر (ع) به مردى كه از وى خواسته بود در آب و 


خوراكى كه از خمس مى خورد وى را در كشايش قرار دهد خواندم كه به خط خويش امام (ع) نوشته بود: 
«وكسى كه جيزى از حق ما رااز دست داد و در مضيقه قرار كرفت در كشايش است.» )١١‏ 


يس اين صحيحه كواه براين است كه بنا و عمل در زمان امام جواد (ع) بر يرداخت خمس بوده و به همين جهت يرسشكر از 


امام (ع) مى خواسته كه وى را در كشايش قرار 


-)١(‏ من اعوزه شى ء من حقى فهو فى حلّ. (وسائل 8/ 4/؛ ابواب 


انفال» باب و3 حديث )0 
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دهد. يس دانسته مى شود آن همه روايات تحليل كه از امام صادق و امام باقر عليهما السلام رسيده اطلاق آن دراين زمان 


مورد عمل نبوده است. 


ودر توقيع شريف نيزيكك نوع اجمال وجود دارد؛ زيرا احتمال دارد الف و لام در «و اما الخمس فقد ابيح لشيعتنا و جعلوا منه 
فى حل الى وقت ظهور امرنا لتطيب ولا-دتهم ولا تخبث )١١‏ خمس براى شيعيان ما حلالل شده و آنان از اين جهت تا وقت 
ظهور امر ما در كشايش هستند تا فرزندانشان ياكك طينت بوده و خبيث نباشند» الف و لام «عهد» باشد نه «استغراق» و اشاره 
باشد به سؤال خاصّدى [آن خمسى را كه يرسشكر يرسيده و امام جواب كفته] و آن براى ما مشخص نيست»ء شايد آن در مورد 
خاصى بوده همان كونه كه تعليل آن حضرت به ياكك طينتى فرزندان كواه بر آن است. 


از سوى ديككر در برابر روايات تحليل روايات بسيار ديكرى است كه دلالت بر وجوب خمس دارد وظاهر آن در بيان حكم 
فعلى است و ائمه (ع) آن را مطالبه مى كردند و براى كرفتن آن وكلا و نمايندكانى را مشخص مى فرمودند و بيشتر آنها از 
ائمه متأخر از صادقَيِن (عليهم السلام) [امام باقر و امام صادق] رسيده استء كه در روايات خمس سود تجارت مى توان بدان 


دست يافت. )7١‏ يس مجالى براى روايات تحليل كه از آن دو [صادقين] صادر شده باقى نمى ماند. 
برخى از آنها نيز از امام صادق (ع) رسيده استء مانند اين روايت كه مى فرمود: 


«من از برخى شما درهم هايى را مى كيرم با اينكه از بيشتر 


مردم مدينه يولدارترم» من مى خواهم شما را ياكك سازم.) "١‏ 


ونيزاين فرمايش كه: 


(1)- وسائل م اال ابواب انفال» باب و3 حديث 12 
(0)- وسائل 02 الزفرة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب / 


()دانى لآأخد من احدكم الدرهم وانى لمن اكثر اهل المدينه فالعا ارك بذلك الا ان تطهروا. (وسائل لال ابواب ما 
يجب فيه الخمس» باب ,١‏ حديث 4 
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«مال ناصبى را هر جا يافتى بكير و خمس آن را به ما بيرداز.» )١١‏ 


و صحيحه حلبى از آن حضرت (ع) در مورد مردى از اصحاب ما كه در زير يرجم آنان و همراه آنان بود و به غنيمتى دست 


يافت» فرمود: 
«خمس آن را بيرداز و مابقى براى او حلال است.) ١؟)‏ 


وروايات ديكرى كه دلالت براين دارد كه در آن زمان [زمان صادقين (عليهم السلام)] نيز خمس دريافت مى شده است. يبس 


قولب اتدل كحس اكور مطلق فيرف انك كه ادلدا ١‏ ساعد سف 


علاوه بر اينكه مصارف خمس با همة كستردكى آن كه يكى از آنها فقراى بنى هاشم هستند به حال خود باقى است» يس 
جكونه مى توان حكم به تحليل داد با اينكه مورد مصرف آن وجود دارد وحكمت تشريع آن باقى است. در اين مورد بدانجه 


ما در مباحث خمس نككاشتيم [جلد ششم مبانى فقهى فصل دوم صفحه 4١‏ به بعد] مى توان مراجعه نمود. 
مطلب دوّم: [حليّت خريد اموال عمومى از سلاطين جور] 


بيش از اين در مبحث اراضى مفتوح عنوه در فصل غنايم كفتيم كه اين اراضى هنككامى كه زير سلطه خلفاى جور باشد و 


شيعيان مجبور به معامله و معاشرت و مجبور به دريافت زمين و 


يرداخت خراج به آنان باشند يا بخواهند بلاعوض يا با عوض جيزى از اين زمينها را از آنان بككيرند» ظاهر روايات و بسيارى از 
فتأواى اضصحات :ابن بود كه ائمه معضومين (ع) الجازه داده انك كه.ببه خاطر تسهيل دز كارها همان كوته كه بااييشوايان عدل 


رفتار مى شود با يبشوايان جور رفتار شود. 


2 خذ مال الناصب حيثما وجدته و ادفع الينا الخمس. (وسائل 12 لرفرة ابواب ما يجب فيه الخمس» باب ؟, حديث‎ -)١( 
اناق خيس وا بيه لد ومنتل 61م انوانت نا تعن :نه للق تباننا عفرو ب‎ 
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اكنون اين نكته را يادآور مى شويم كه همه آنجه يبشوايان عدل بخاطر امامتشان بر آن سلطه دارند به همان عنوان و ملاكك 
يبشوايان جور نيز براين كونه اموال سلطه دارند, اموالى مانند غنيمت هاى جنكك و اقسام مختلف انفال و بلكه خمس ها و 


زكات ها. 
وبه همين جهت در كشف الغطاء يس از برشمردن انفال بر يايه آنجه در جواهر از وى نقل شده آمده است: 


«و هر جيزى كه در دست امام (ع) است از آن جيزهايى كه ويزه اوست يا اينكه مشتركك بين مسلمانان است» مى توان آن رااز 
دست حاكم جور با خريدن يا غير آن از هبه و معاوضه و اجاره كرفتء زيرا آنان (ع) براى شيعيانشان اين را روا شمرده اند.) 


)»1١ 


«آنجه ويزه امام است از انفال و مانند آن؛ مى توان حلتّت كرفتن آن را از ادلّه حلت جوايز حاكم جائر و جواز معامله با آنان 


استفاده كرد؛ واين مورد روشن تراز مواردى است كه اموالى از همه مسلمانان يا از فقراى 


آنان باشد» زيرا اين با قواعد فقهى موافق تر و به اعتبار نزديكك تر است. 


در هر صورت نمى توان دراين مسأله ترديد كرد كه هر جه امر آن به امام (ع) بازمى كردد و آن در دست دشمنانشان قرار 
كرفته براى شيعه كرفتن آن از آنان و اجراى اثر ولايت حقّه بر ولايت آنان جايز استء همان كونه كه در جواهر بدان تصريح 
شده است ... ولى قدر مسلم اين است كه با اسباب و طرق شرعى مى توان آنها را از آنان كرفت» بدين معنى كه بر ولايت 
آنان ترتيب اثر ولا.يت حقّه داد. همان كونه كه بيش از اين بدان اشاره كرديم. نه اينكه به هر شكل و لو به صورت دزدى و 


مانتد آن مى توان آنها را از جنك آنان بيرون ساخت.» (؟) 


.”86 جواهر 12/ ١81١؛ واكشف الغطاء/‎ -)١( 
مصباح الفقيه/ إغلف لك كتاب الخمس.‎ -)( 
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ما بيش از اين نيز كفتيم كه آيا اين حكم ويزه بيشوايان جور از اهل خلاف است يا اينكه سلاطين ستمكر شيعه را نيز در بر مى 
كيرد» براى آكاهى بيشتر در اين زمينه مى توان بدانجه ما در آنجا [مبانى فقهى جلد ششم] نكاشتيم مراجعه نمود. 
مطلب سِوّم: [جواز دخالت حكومت در جكونكى استفاده از انفال] 


بيش از اين كفتيم بر اساس روايات زياد- كه از آن جمله است روايات احياء زمينهاى موات كه از طرق فريقين رسيده است- 
زمينها و كوهها و جنكلها و معادن و رودها و ديكر اموال عمومى كه خداوند آنها را براى عموم مردم آفريده و مردم در معاش 
و معاد خود بدان نيازمندند» براى شيعيان تحليل شده است؛ و نيز يادآور شديم كه حكومت صالح اسلامى مى تواند استفاده از 


آنها را محدود كند ودر آن دخالت نمايد و بر تصرف كنند كان آن ماليات قرار دهد همان كونه كه بيامبر اكرم (ص) و ائمه 
(ع) به خاطر اينكه انفال است اين كونه تصرفات را انجام مى دادند» يس دايره تحليل محدود است و نمى تواند اينككونه 


دخالتها را محدود كند. 


و اما غير آنجه ما بدان اشاره كرديم از اقسام انفال» مانند غنيمت بدون اجازه امام و اجناس بركزيده يادشاهان و ميراث بدون 
واركة مشك] اف كدان ارد اذلههوان دن شوو اهنا اسعفاةة عطي كرف ووه دو عور مير الكريدوة براركويلة كر 
بيشوايان جور به عنوان امام بر اين كونه اموال مسلط شدند- همان كونه كه بيش از اين كفتيم- مى توان كفت جايز است 


اينها را نيز از آنان كرفت» و غنايم جنكك معمولًا در اختيار ببشوايان جور و كاركزاران آنان بوده است. 

مطلب جهارم: [ آيا تحليل به مفهوم ملكيت است يا اجازةً تصرف؟] 

آيا مراد از تحليل تنها اباحهُ تصرف است يا تمليكك يا اجازهُ تملكك. به ككونه اى كه تصرفات متوقف بر ملكيت مانند 
خريدوفروش و وقف و آزاد كردن برده و مانند آن را 
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بتوان در اين رابطه انجام داد؟ 

برخى از ديد كاههاى فقها را يادآور مى شويم: 

-١‏ در كتاب منتهى يس از ذكر اباحةٌ مناكح آمده است: 


«اين كونه نيست كه در آميزش جنسى با كنيزى كه حق امام در او مباح دانسته شده. تنها مباح شده باشد [بدون تمليكك او] 


ذيرا دن مور مسن ثابت بده كة:مى توان خسسن قيمت: آن.را يزداخت كرذا يس كويا بين 
قيمت كنيز واجب شده استء و يس از اباحه آن» كنيز ملكك تام 


از اباحه. يرداخت خمس عين با 


آميزش كننده مى شود. يس آميزش با وى به ملكيت تام مباح شده است.) )١١‏ 


اينكه ايشان مسأله را بر جواز اخراج قيمت متفرع فرموده اند يكك نوع بيجي دكى در مسأله ايجاد شده استء شايد مراد ايشان 
اين باشد كه يس از انتقال كنيز از مخالف به شيعه لازم نيست كه مخالف از حق امام برائت ذمّه ييدا كندء بلكه قيمت آن بر 
عهده اوست إو بايد از قيمت» خمس آن را بيردازد] و تحليل براى شيعه واقع شده نه براى او؛ و در اينجا نكته اى است شايان 


توجه. 
؟- در كتاب دروس در تحليل مناكح آمده افيت: 


«اين كونه نيست كه در تحليل تبعغض فرض شده باشدء يعنى فقط اباحه تصرف باشد بدون تمليك,. بلكه تحليل كامل است» 


3 تملتكق خوذ .و اهمه أن ماه ده است.) )7”١(‏ 
تعد نملد سهم جود 0 ربو 


ترديد كه در كلام ايشان آمده بدين خاطر است كه كاهى كنيز در جنككى به اسارت در مده كه خمس آن متعلق به امام 
بوده» و كاهى بدون اجازه امام بوده» كه تمام آن متعلق به امام است. 


بو در جواهر فده ات 


.000 /١ منتهى‎ -)١( 
5 دروس/‎ -)( 
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«روشن است كه اباحه اى كه آثار ملكيت بر آن بار نباشد اراده نشده است,ء مانند اباحةٌ طعام براى ميهمان. بلكه مراد جيزى 
علاسوه براين استء مراد رفع مانعيت ملكيت آنان- (ع)- از تأثير سبب مفيد براى ملكيت فى نفسه و حد ذاته است, مانند 
حيازت» خريدنء بخشيدن. احيا كردن و مانند آن ... كه در اين صورت با آميزش انسان مالكك كنيز شده است. مانند ساير 


تصرفات كه موقوف بر مالكيت است نظير آزاد نمودن يا وقف 


كردن كنيز و مانند آن. 


يا كفته شود: اباحه از سوى ائمه- (ع)- براى شيعيان به منزله اباحه اصلى است كه بر اساس آن مباح اصلى به سبب حيازت 
قابل ملكيت مى شودء يس در واقع اجازه خريدن كنيز اسير از مخالف براى آزاد وق 111 حنست امي لدو ده ند | يك اهما 
شيعه بر كنيز بيدا مى كند مالكك او مى شود. يا آن كونه كفته شود كه در دروس آمده [كه تحليل كامل بوده است نه فقط 


اباحه] و بلكه از جماعتى از متأخرين نيز همين احتمال نقل شله .. 
و بسا كواه بر اين نظريه است آنجه در روايت امام عسكرى (ع) كه بيش از اين كفته شد آمده است. 


يا كفته شود: اين كونه عقدهايى كه از سوى شيعه با مخالفان برقرار مى شود از سوى آنان (ع) اجازه داده شده» جون آنان در 
حقيقت مالك اصلى هستند, اكر جه كسى كه مال در دست اوست فكر مى كند كه اين اموال از اوست و عقد را به عنوان 
مالكيت اجرا مى كند نه به نيابت از سوى ائمه (ع)؛ ولى اين موجب فساد عقد جامع شرايط صحت كه يكى از آنها اذن است 
نمى شود يس در اين صورت ملكك امام (ع) به ثمنى كه مخالف كرفته است منتقل مى شود. و او بايد عين آن ثمن يا قيمت 
آن رادر صورت مطالبه بيردازد» همان كونه كه اكر به صورت 
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مجانى - مانئد: هبه و مائئد آن- واكذار كرده بود بايد 


هيج يكك از تكلفات نيستء بلكه كفته مى شود: اين يكك اباحه محض است كه شارع حكم ديكر ملكيت ها را بر آن بار كرده 
استء و الا اين اموال ملكك امام است و از ملكيت وى خارج نشده است.» )1١‏ 


شايد مراد ايشان در احتمال اوّل مالكيت طولى باشد مانند مالكيت مولى و بنده بر جيزىء بدين كونه كه مالكيت براى هر دوى 
آنها ثابت استء يا مانند مالكيت خداى متعال و مالكيت ما. 


*- در آخر خمس شيخ انصارى- قدِّس سدّه- آمده است: 


«ظاهراً تحليل هاى سه كانه [تحليل مناكح و مساكن و متاجر] موجب تملكك جيزى است كه با مشاركت در تحصيل يا به انتقال 
از غير» به دست شيعه مى رسد و اين تنها جواز تصرف نيستء و به همين جهت مى توان با كنيز آميزش نمود ويا وى را آزاد 


بواشظ جا تروع دوو كا كانه الف ونهك ام اوفك كرو عافن 1ن و كاعر قرت حت ارق تكنيه ابنيت: 


ودر تطبيق اين اباحه با قواعد فقهى از جهات مختلف اشكال وارد است: مانند اينكه كفته شود [: ]-١‏ اباحه تملكى نيست كه 
موجب ترتيب آثار ملكيت شود به ويزه دربارة كنيزان؛ و [؟-] متعلق اباحه الزاماً در حال اباحه بايد موجود باشدء با آنكه شىء 
مباح و كسى كه آن جيز براى وى مباح شده در حال اباحه غالباً موجود نيست؛ و ["-] اينكه لازمة تمليكك اين است كه 


جيزهاى ذكر شده ملكك عنوان شيعه شود مانند 


زمينهايى كه با شمشير كشوده شده (اراضى مفتوح عنوه) كه ملكك عنوان مسلمانان مى باشدء كه اين كونه نيست كه به 
سلما 


.1©" 17و‎ /١8 جواهر‎ -)١( 
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تعلق داشكته ياشد:وبة مسلماق ديكر ته يلى :دز مورة مث كسين كه زميتن را اخناامئ كنك باند. مالبات أن راابهبيت المال 


شيعه يرداخت نمايد. 


ولى آنجه كار را آسان مى كند اين است كه ما اجماع داريم بر اينكه يس از حكم تحليل از سوى ائمه (ع) هر جه به تحصيل 
يا انتقال به دست ما برسد ما مالكك آن مى شويم» واين يكك حكم شرعى است كه لازم نيست بر قواعد ديككر تطبيق داده شود. 


بله ممكن است كفته شود اصل و منشأ در مسأله به يكى از دو جيز بازمى كردد: 


يكى اينكه كفته شود: تملكك فعلى ائمه (ع) نسبت به اين امور تعلق نكرفته تا اباحه و تحليل را براى شيعه به دنبال داشته باشد و 
ازاين جهت مشكل يديد آيدء بلكه اين تملكك ائمه (ع) يكك حكم شأنى از سوى خداوند متعال استء و اجازه و رفع يد آنان 
اين حكم شأنى را برمى دارد؛ بدين معنى كه شارع به ملاحظه رضايت آنان به تصرف شيعه اين كونه اموال را در زمان بسته 
بودن دستشان ملك فعلى آنان قرار نداده» بلكه آنها را بر حالت اصلى آن باقى نهاده است» يس حون خدا مى دانسته كه آنان 
اجازه خواهند داد آنها بر اباحه اصلى خود براى شيعيان باقى هستند؛ و اين مانند «حرج» است كه دافع تكليف شأنى استء 


به نجاست آن جون مستلزم حرج است برداشته شده است. 


واين با رواياتى كه مى كويد اين اموال ويزه امام است منافاتى ندارد» زيرا آنان (ع)- ييش از تشريع احكام به شيعيانشان مهر 
ورزيده اند واز همان ابتدا اينها از مباحات قرار كرفته است؛ يس جواز تصرف منوط به اجازة آنان استء و بدون اجازة آنان 
تصرف جايز نيست. و كسى كه بدون اجازة آنان تصرف كند ظالم و غاصب حقوق آنان است؛ و اختصاصء جيزى بيشتر از 


اين نيسثك. 


دوم اينكه كفته شود: هم اكنون نيز ملكك ائمه (ع) است و لكن معنى ملكت فعلى آنان به كونه اى نيست كه با ملكيت شيعه 
به وسيله احيا و حيازت منافات داشته باشدء و بككوئيم از ملكت امام به ملكت شيعه انتقال يافته است. اككر جه در برخى روايات 


با لفظ هبه و بخشش كه ظهور در انتقال دارد از آن ياد شده است. 
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بلكه ملكيت آنان همانند ملكيت خداوند متعال نسبت به موجودات است, هرجند اين يكك ملكيت حقيقى است و به معنى 
ملكيت تمام هستى موجودات است ولى تا حدودى شبيه به هم مى باشند. بنابراين در عين حال كه اين اموال در اختيار ائمه 
(ع) قرار داده شده و آنان سلطه مستمر بر آن دارند» ولى مى توانند به ديكران اين اجازه را بدهند كه مالكك آن شوند و مى 


توانند افرادى را از آن بازدارند ...» )١١‏ 


مخفى نماند كه ظاهر كلمات اين بز ركان اين است كه اينان خمس و انفال را ملكك شخصى امام معصوم (ع) تصور مى كرده 
اند يس تصوير ملكيت شيعه به واسطه تحليل براى آنان مشكل شده استء و ينداشته اند 


كه تحليل بدين معناست كه اينككونه اموال از ملكك شخصى آنان به ديكرى منتقل شود. 


ولى ما يد بيش از اين كفتيم كه اين اموال اموال عمومى است كه متعلق به اشخاص نيستء و ملكك هيج كس نيست مككر به 

ملكتت تكوينى خداوند متعال؛ به ويزه در مورد انفال كه از آن اموالى است كه خداوند براى رفع نيازمنديهاى مردم آفريده 

ايسان صاصر مرت ب رانس بدا رح سان رمام ابر جروا نواد سمح قرم الزوا يراج ممه و بدد ابتك كار 
مما 

آنان يعنى ييامبر اكرم (ص) قرار داده است تا نزاع و دشمنى بيش نيايد و فرمود: اقلٍ الأنفال لَه وَالوََسُولٍ)» (انفال از آن خدا و 

بيامبر است) و يس از ييامبر اكرم (ص) براى امام به عنوان امام قرار داده شده؛ و مراد از مالكيت امام جيزى جز اين نيست. امام 

دراين موارد مى تواند اجازه تصرف و تملكك دهد؛ اينها در حقيقت از مباحات اصلى هستند كه محدودند و تصرف در آنها 


منوط به نظر امام است. 


و بيشوايان ما (ع) به خاطر نياز شيعيانشان در زمان اختناق و كوتاه بودن دستشان از حكومت حقّه و براى تسهيل كار آنان آنها 
را براى آنان حلالل و مباح كرده اند. يس اكر كسى با تصرفاتى كه موجب ملكيت است مانند احيا يا حيازت يا كرفتن از 


تؤانتك آن را بفروشتد.و اكر يرده اسبث آن را آزَاذا كتتد يا ناوى همبستر شوند و تصرفاتى مائتد ان 


الخمسء فصل انفال (جاب ديك ر/ 208). 
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و شايد شيخ- قدّس سرّه- نيز در وجه دوّمء همين مضمون را بيان فرموده كه از آخر كلام ايشان نيز همين استفاده مى شود. بله 
ما در تملكك رقبهُ زمين مطلبى داريم كه در مسائل آينده خواهد آمد. 


مطلب ينجم: [ آيا تحليل ويِرْهٌ شيعيان است؟] 
در كتاب جواهر يس از آنكه تحليل انفال و روايات آن را يادآور شده است مى نويسد: 


«اما براى غير شيعه تصرف در اين اموال به شدت و در نهايت حرمت حرام است؛ و هيج جيز از آنها در املاكشان وارد نمى 
شودء و اين از اصول مذهب و بلكه از ضروريات آن است؛ ولى در حواشى منسوب به شهيد در كتاب قواعد يس از نقل كلام 
علامه كه مى كويد: «در حق امام بدون اجازة وى تصرف جايز نيست و همواره فوايد و نتايج آن از آنٍ اوست» مى نويسد: اكر 
غير ما از مخالفين بر انفال تسلط بيدا كردند نظر صحيح تراين است كه بكوييم مالكك مى شوند؛ زيرا به نظر و اعتقادشان 
مالك آنها هستند؛ همانند مقاسمه [يعنى زمينهاى كفّار كه يس از فتح با صلاحديد در ملكيت آنان باقى مى ماند و فقط 
ماليات آنها را مى بردازند.] و همان كونه كه اهل كتاب ذمَّى مالكك خوك و شراب مى شود يس نمى توان به صرف اينكه 
مخالف است آنجه را كه تصرف كرده است از او كرفت؛ و نيز اكر كسى جنكلها و قله كوهها و عمق بيابانها را تصرف كرد 
نمى توان آنها را ازاو كرفت اكر جه كافر باشدء, و آن ملحق به مباحات است كه هر كس به نيت تصرف آنها را در اختيار 
كرفت مالكك آن محسوب 


من قوةو كرقدة از و غاضب است.و تماز او باظل اشح ادن اولين فرضت 01 واابدوق ناز كرداتك: انان منكن شهيك در 


حاشية قواعد. 


اما اين سخن ايشان مورد اشكال استء زيرا رواياتى كه دلالت بر وجوب معامله با آنان بر اساس احترام به دين و مذهب آنان 
دارد بعيد است كه اباحةٌ تملكك اموال و مانند آن را در بر كيرد به ويه نسبت به مخالفين [مذهبى]. اكر جه در روايات وارد 


شده: «الزموهم بما الزموا به انفسهم- بدانجه خود يايبند بدانند 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج /ا4 ص: 5/1 


وادارشان سازيد.» ولى اينها دليل نمى شود كه اين اموال مانند مباحات باشد كه تنها با حيازت و نيت ملكيتء به ملكت درمى 
آيد» حتى در مورد كسانى كه از نظر دينى دستورى براى معامله و معاشرت با آنان نرسيده است؛ علاوه بر اينكه ظاهر روايات 
و بلكه صريح آنهاست كه در دست غير شيعيان اموال غصبى وجود دارد» بله ممكن است سخن ايشان را در زمان تقبتّه وعدم 
بسط عدل يذيرفت» و شايد همين مورد نظر ايشان بوده اكر جه در عبارت ايشان يكك نوع قصور وجود دارد.) )١١‏ 


در ارتباط با سخن مرحوم صاحب جواهر بايد كفت: عمدةٌ روايات تحليل در مورد تحليل خمس و مناكح و غنيمت هاى 
جنكك وارد شده كه حق ائمه (ع) در آن ثابت است و با تصدى ستمكران مورد غصب واقع شده بود و ظاهر آن هم اين است 
كه در برابر حقوقى كه از آنان و بيروان و علاقه مندانشان غصب شده ائمه (ع) اين موارد را تنها براى شيعيانشان تحليل فرموده 
باشند؛ و استبعادى در اين مطلب 


بله» از بعضى روايات استفاده مى شود كه زمينها و آنجه در آن است نيز براى شيعه تحليل شده استء جنانجه در معتبره أبى 
عار امد هاسع فو عه از زميتها كداذر دست شيعان مانت انيدو اؤاذر كشايكن اتددين اما انجة ذورديتت عد انان ابنت 
درا مدهايى كهاز آن زمين به دست مى آورند بر آنها حرام است تا قائم ما بيا خيزد. "١‏ 

ولى همان كونه كه بيش از اين كفتيم مى توان كفت الف و لام «الأرض» در اين روايت الف و لام عهد است و اشاره است به 
زمينهاى بحرين كه بدون جنكك به دست آمده و ويزه امام استء و از آن حكم زمينهاى موات و كوهها و معادن و مانند آن 
كه استفاده از آن متوقف بر احياء و تحمل سختى هاست استفاده نمى شود؛ و روايات احيا عام است و اطلاق آن زمينهاى 


خاص - همجون زمينهاى غنايم- و عام وااقرض مق صر 


٠. ٠ ٠. 2 1‏ 9 او ا 
وآنجه در روايت يونس بن ظبيان يا معلى بن خنيس در مورد رودهاى هشت كانه 


.18١ /١2 جواهر‎ -)1( 


(1)- و كل ما كان فى ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه محللون ... و اما ما كان فى ايدى غيرهم فان كسبهم من الارض حرام 
عليهم حتى يقوم قائمنا. (وسائل 387/2 ابواب انفال» باب ع حديث ؟17١).‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 34 ص: لم 


آمده كه «هر جه از اينها آبيارى شود از ماست»ء و آنجه براى ماست براى شيعيان ماست»ء و براى دشمنان ما جيزى نيست جز 


آنجه غصب كرهده اند.» )١١‏ اكر جه زمينهاى موات را نيز در بر مى كيرد» ولى اين روايت ضعيف است و در برابر 


اطلاق رواياتى كه در مورد احيا وارد شده و مى كويد: «كسى كه زمينى را احيا كند براى اوست» نمى تواند مقاومت كند. 


ما در آينده يزوهشى كسترده درباره اينكه احياى زمين سبب اختصاص استء هر جند احياكننده كافر باشد- تا جه رسد به 
مسلمانى كه معاند نيست- خواهيم داشت,. و به علاوه مورد موثقه محمد بن مسلم در باب احيا [روايت ينجم در عنوان بعدى 
كتاب] زمينهاى يهود و نصارى است [كه احيا كنند كان زمين يهود و نصارى هستند] كه بعداً بدان اشاره خواهيم كرد. يس 
آنجه در جواهر از شهيد نقل شده بود كه حرمت اموال آنان كه با حيازت و احيا به دست آمده بايد حفظ شود ودر دست 
آنان باقى بماند» سخن درستى است و نبايد ناديده كرفته شود و بناى ائمه (ع) و اصحاب آنان نيز در مقام عمل همين كونه 
بوده استء جنانكه بر كسى كه سيره آنان را مورد مطالعه قرار دهد يوشيده نيست و اين نظر مطابق با صلاح اسلام و مسلمين 


علاوه بر اينكه ما بارها يادآور شديم كه انفال ملكك شخصى امام معصوم (ع) نيست بلكه اموال عمومى است كه در هر زمان 
در اختيار حاكم صالح آن زمان قرار دارد» يس ملا-كك اجازه و رضايت اوست؛ و در باب تحليلء رواياتى را كه ظهور در 


اختصاص تحليل به شيعه دارد» بايد به شرايطى كه حكومت صالح تشكيل نشده است حمل نمود. 


سخن دربارة روايات تحليل به درازا كشيد. خداوند متعال ما را به راه راست هدايت فرمايد. 


()-تفها سقك: او انتقت فهو لناءويما كال اننا قور لضان امن لعو ونا ىلاها عي 


عليه. (وسائل عر عرق ابواب انفال» باب ع حديث /). 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


